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,LEGATURA CREDINTEI, DRAGOSTEI $I PACIL..“ 


| a sdrbdtorirea celor 60 de ani de viatd a Prea Fericitului Pa- 

triarh Justinian sint prezenti, nu numai clerul si credinciosii 
Bisericitt noastre, ci si celelalte Biserici Ortodoxe Autocefale 
st membrni ai altor Bisericit crestine. Aceasta pentru cd activi- 
| tatea Prea Fericirii Sale nu s-a limitat la privighetoarea osir- 
———.__ die pentru desfdsurarea vietii Bisericii Romine, ci s-a extins 
si asupra relatiilor ce leagd Biserica noastrd cu Bisericile Ortodoxe Auto- 


cefale, cu Biserica Ecumenicd, si asupra contactelor cu celelalte culte 
crestine. 


«Ortodoxia», ca Revistd a Patriarhiei Romine care dé expresie consti- 
intei ortodoxe in actualitate si in confruntdrile ei cu alte Biserici, participa 
la acéastd sdrbdtorire prin evidenftierea acelor realizdri ale Prea Feri- 
citului Patriarh Justinian care au slujit si slujesc apropterti si infrdtirii 


-crestinilor de diverse conjesiuni, prieteniei si conlucrdrit dintre Bisericile 


Ortodoxe Surori, atit in problemele bisericesti, cit si in lupta pentru 
pace. Cum in aceastd privintd s-au insitruit in decursul anilor atit de 
multe fapte «adinc grditcare» incit selectarea lor este difécild, vom fi si- 
liti sé accentudm doar pozitiile teoretice, ilustrindu-le apoi cu citeva eve- 
nimente si realizdri mai insemnate. Acest lucru e posibil pentru cd in 
toatad bogadtia actiunilor Prea Fericirii Sale strdbate lumina unei viziuni 
unitare si dinamice, faptele fiind numai manifestarea si intdrirea acestet 
conceptiunitare despre rostul credinciosilor in veacul unui progres nd- 
valnic spre idealurile mdrete ale omenirit. 


- Pentru Prea Fericirea Sa «adevdrata religie trebuie sd fie pusd in 
Slujba intereselor superioare ale omenirii». De aceea in vremea in care 
popoarele lumi, in avangarda cdrora se ajld popoarele sovieticé, promo- 


_ veazd «la temelia legdturilor dintre popoare principiul coexistentei pasnice», 


‘sé cuvine ca si intre cei ‘ce apadrtin diferitelor religii sd se injdptuiascd o 
coldborare frdteascd «pentru a sprijini cu forte unite si cu .zel tot mat 


sporit intronarea pdcti depline intre toti oamenii si intre toate popoarele — 


pdmintului» («Biserica Ortodoxd Romind», 3-4/1955, p. 430-431). Ceea ce 
e valabil. pertru toate religule, e cu atit ma valabil pentru crestinit de 


pretutindeni care au o bazd comund de credintd, si pentru toate Biseri-- 


cile Ortodoxe, care sint una in dreapta credin{a. 
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In cadrele Ortodoxiei, Prea Fericttul Patriark Justinian lucreazd pen- 
tru «a vedea Bisericile ortodoxe inmdnunchiate intr-un front solidar, 
madrturisind prin fapte grditoare unitatea ecumenicd ‘a crestindtdtii drept- 
sldvitoare» si unitatea ei nezdruncinatd in susfinerea eforturilor popoarelor 
pentru o viatd mai bund, pentru colaborare, prieterue st pace («Ortodoxia>, 
1/1949, p. 5). Bisericile trebuie sd se apropie «in legdtura credintei, dra- 
gostei si pdcii». Pe plan ortodox este, deci, vorba de o intensi ficare a 
spiritulut unitdfit ecumenice si a unitdfit in acfiunea pe linia imperativelor 
mari ale vremit ; pe plan general crestin e vorba de ndzuinfa spre «resta- 
bilirea unitdtii crestine» bisericesti si a frdtietdtit crestine si de impreund 
lucrare pentru pace. «Noi, crestinii — z2ice Prea Fericirea Sa — trebuie 
sd fim in rindurile celor ce luptd pentru pace si pentru infrdtirea popoa- 
relor». («Ortodoxta», 2-3/1954, p. VI). Desigur pentru wnitatea crestind 
Biserica Ortodoxd constituie baza si pilda premergdtoare, pe plan strict 
bisericesc. Ortodoxia, care e dreaptdcredintd, este focarul crestinismului 
autentic si al actiuntt crestine autentice, care — pretuind valorilée celor- 
lalte culte — le cheamd sd pdseascd impreund pe calea pdcit. 


In perspectiva aceasta, care este a Bisericit Ortodoxe, a Prea Ferici- 


tului Patriarh Justinian, vom prezenta intit unitatea Ortodoxtei_ ecumenice 


Si apot unitatea crestind. 


O MARE FAMILIE 


Biserica a jost asemdnatd de Sfintul Apostol Pavel cu un trup, ea 
jiind un, organism duhoonicesc insujletit de duhul lui Hristos. Biserica 
este «trupul lui Hristos»: e «un singur trup>, dar mat «multe mddulare>. 
(I Cor. XII, 20-27). 


..Realitatea acedsta divin-umand a trupului lui Hristos, strdbdtut de 
aceiasi duh in diversitatea mddularelor sale, si-a gdsit concretizaréa cea 
mai adecvatd in Biserida Ortodoxd, care una fiind e organizatd in Bise- 
rici Nationale Autocefate. « Bisericile Ortodoxe Autocefale mai mari si mat 
mici, mai vechi si mai not, conpietuiesc si colaboreazd in aceeasi cre- 
dintd, in dragoste si bund infelegere crestind, pentru binele \lor in parte St 
al Ortodoxiei intregi, ale cdrei pdrti componente sint» («Biserica Orto- 
doxd Romind», 11-12/1955, p. 1014). Diversitatea constd in conducere inde- 
pendentd, in limba, in o anumitd nuantd spirituald. Unitatea constd din ace- 
lasi duh al tui Hristos, care se aratd in aceeasi invdtdtuyd de credintd, 
aceleasi sfinte slujbe si aceledsi norme morale si canomc-disciplinare : é 
unitatea in dogme, morald, cult si canoane ; e unitafea in adevdr si dra- 


goste, in rugdciune si sfinfenie. 


Aceeasi realitate o exprimd si imaginea familieit, care unitard in 
duh, este formatd dirt mai multe Biserici surori: «Noi Bisericile Orto- 
doxe surori injdfisdm o mare familie, care am pdstrat cu credinciosie in- 
vdtdtiura ouratd a Mintwttorului Jisus Hristos..., fdrd sd-lepdddm ceva 
din tezaurul sfint al dogmelor si canoanelor. Prin aceastd unitate a 
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ORTODOXIA 


Ortodoxiei se doverdeste puterea dumnezeiascd ce o sustine si vom fi 
laolalta fericiti, dGcd Cel Atotputernic ne va hdrdzi mereu bucuria de a 
vedea biruind necontenit duhul dragostei si al intelegerii frdétesti, care 
trebude sa stea la temelia tuturor lucrdrilor cu caracter obstesc ortodox>. 
(«Apostolat social», IV, p. 6). P 

Biserica Ortodoxd Romina face parte din «marea familie» a Orto- 
roxiet, bucurindu-se de cinstirea ce i se cuvine. Ea a pédstnat nestinpitd 
unitatea cu celelalte Biserici Ortodoxe, participind la bucuriile si durerile 
lor, la intdrirea Bisericii ecurnenice si primind sfatul ‘si sprijinul Bisericilor 
surort. Totugi putem spune cd duped actul istoric de la 23 August 1944, 
cid poporul romin, si-a luat soarta in miinile sale, legdtuwrile Biserécii 
noastre cu celelalte Biserict Ortodoxe s-au ldrgit si adincit asa de mult, 
incit unitatea ecumenicd a devenit mai deplind si contributia Bisericti 
noastre la intdrirea acestei .unitdti i-a ridicat prestigiul st a pus-o la loc 
de deosebitd cingte. 

Aceastd intenstficare a trdirii in ecumenicitate, nu se explicd numai 
prin continuarea vechilor \relatii jrtestt, prin unitatea in dogme, morald, 
cult si canoane, ci ea isi are tameiul in noile realitdti bisericestt?. Pe plan 
bisericesc ¢azi, centrele de viatd, de activitate si de culturd religtoasd 
sint mutate.in alte regiuni decit dele din antichitatea crestind si din evul 
mediu. Activitatea bisericeascd si de interes comun sit general devine o 
problemd st o datorie de colaborare inter-ortodoxd, in care, pdstrind res- 
pectul pentru venerabilele Patriarhate vechi, Bisericile Ortodoxe ‘Autoce- 
fale sd poatd aduce toatd contributia lor de viaftd religioasd, de muncd, de 
culturd teologicd... In opera de ‘conlucrare pentru binele ei, vechile Biserici 
Ortodoxe pot aduce autoritatea lor morald si experienta lor milenara ; 
Bisericile Ortodoxe Nationale, vigoarea si avintul lor», cdci «bunul Dum- 
nezeu si-a pdstrat Bisertca ‘Ortodoxd sporitd, vie si activd in toate 
murile sale» («Ortodoxia» 2-3/1951, p. 186-7). Indeosebi se cuvine re- 


marcat rolul activ al Bisaricii Ortodoxe Ruse, sora mai mare, care ‘comsti- 


tuie o pildd inaintemergdtoare si o fortd spirituald de dinamizarea frd- 
tietdtii- si. ecurnenicitdtii ortodoxe.’Constatdm astfel un reviriment gene- 
ral al tuturor Bisericilor Ortodoxe, o interisificare a relatiilor dintre aceste 
Biserici si a constiintei ecumenice ortodoxe. In acest reviriment ‘general, 
Biserica Ortodoxd Romind a adus contribufit insemnate. 

Pe plan social, ‘Biserictle ortodoxe sint astdzi, in majoritatea lor, ald- 
turi de ndzuintele popodrelor. Marea miscare mondiald.a popodrelor, pentru 
pace si prietenie chiamd Bisericile crestine sd conlucreze la realizarea 
unui ideal uman superior, idealul pdcit universale st vesnice, care este 
totodatd si idealul propovdduit de Domnul nostru lisus Hristos si Sfintit 
Sdi Apostoli. Biserica Ortodoxd, dect, «este chematd» sd aducd «contn- 
butia sa morald la promovarea marilor idei si interese care este legat 
binele si viitorul amenirii : pacea... In lumina acestor probleme si sarcini, 


rolul Bisericii Ortodoxe Romine si al Bisericii Ortodoxe in totalitatéa ei — 


creste in importantd pe mdsura noilor si marilor idei si scopuri ce stau 
azi in fata lumii si a crestinismului» («Biserica Ortodoxd Romind», ‘11- 
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ORTODOXIA 


12/1955 p. 1016). In. frontul luptdtorilor pentru pace se afld toate Patriarhatele 
ortodoxe, toate Bisericile ortodoxe, premergind cu pilda lor crestindtdtit 
intregi. Astfel «unitatea Ortodoxiei» nu este numat vo unitate dogmatic- 
cultic-canonicd, ci si o unitate social-morald de slujire a marilor idealuri 
contemporane: pace si prietenie. («Biserica Ortodoxd Romind», 3-6/1950, 
p. 282). Cu astfel de atitudini Biserica Ortodoxd si-a cistigat pretuirea 
popoarelor si guvernelor progresiste. «Guvernul Republicii Populare Ro- 
mine a spus dl. prof. academician P. Constantinescu-lasi, — urmdreste 
cu interes stringerea ‘relatiunilor dintre Biserica Ortodoxad Romind si cele- 
lalte Biserici Ortodoxe din lume, pentru cad Bisericile Ortodoxe au dovedit 
cd liucreazd cu toatd oonvingerea pentru realizarea marilor ndzuinfe ale 
omenirit, de destindere internationald, pace si infrdtire». («Biserica Orto-— 
doxad Romind», 9/1954, p. 942-3). E o apreciere autorizatd, care reflectd 
colaborarea dintre Bisericile ortodoxe si popoarele luptdtoare pentru o 
viatd mai burt, pentru pace. 

In aceste conditii bisericesti si sociale ‘a fost ales si instalat I. P. S. 
Mitropolit Justinian, Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romine st a lucrat 
gi lucreazd si azi. De la inceput — in cuvintul rostit dupa alegere (24 
mai 1948) — Inalt Prea Sfintia Sa a precizat cd «numai slujind ome- 
nirea, ajutind noroadele in lupta lor pentru pace si libertate, Biserica va 
putea sd contribuie la zidérea unei lumi mai bune», cd «pe drumul acesta 
vom indrepta si vom past Bisericit Ortodoxe Romine si ai 
Slujitorilor sdi», ca «voi intinde mirta iubirii si a pneteniei de frdtie intru 
Hristos tuturor Biserécilor Ortodoxe surornt intru Ecumenicitate, luptind 
pentru injlorirea Ortodoxiéi... 

De japt, intreaga activitate desfdsuratd de atunci si pind astdzi dove- 
deste cd Prea Fericitul Patriarh Justinian «este un reprezentant de spamd 
al constiintei ecumenice in Biserica Ortodoxd Romind», «un vrednic re- 
prezentant al constiirtei biseridesfi wominesti pentru unttatea ecumenicd 
a Bisericit lui Dumnezeu» — cum madrturiseste P. F. Patriarh Chiril al 
Bulgariet («Ortodoxia», 2/1958, p. 164-5) — un reobosit luptator pentru 
pace si pentru prvetente intre popoare. 

N-avem nici intentia ‘si nici posibuitatea — dat jtind spatiul restrins 


al acestor consideratii — sa prezentdém in succesiune cronologicd toate 


contributiile Bisericii noastre sub indrumarea Prea Fericitului Patriarh 
Justinian la inchegarea si dinamizarea ¢frontului comun» al Ortodoxiei 
ecumenice din anit acestia de mar infdptuiri. Nici nu vom Jace o sta- 
tisticd completa a evenimentelor si realizdrilor pe plan ecumenic ortodox. 
Ne mdrginim numai la citeva spicuiri, si acelea destul de generale. 
Contributia la viata ecumenicd ortodoxd — sub aspect bisericesc si 
social — ‘se aratd: 1. prin vealizdrile Bisericii Ortodoxe Romine; 2. prin 
relatiile de prietenie si ajutorare reciprocd ou fiecare Biserica Ortodoxd 
Autocejald ; 3. prin Consfdtuiri sau prdznuiri, care au prilejuit intilairea 
reprezentarntilor mai multor Biserici’ Ortodoxe Autocejale. 
I. Realizarile Bisericii Ortodoxe Romine in anti arhipdstoririi Prea 
Fericitului Patriarh Justinian, prin cultivarea dreptei-credinte, a vietii 
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ORTODOXIA ———— 


liturgice, \a teologiei, prin organizarea dupd normele canonice, prin rein- 
tregirea bisericeascd din ‘1948, s. a. sint tot atitea realizdri pentru intreaga 
Ortodoxie. E firesc: dacd un. mddular al trupului e sdndtos si isi impli- 
neste slujirea sa deplir, trupul intreg este jolosit ca si toate celelalte mad- 
dulare ale lui; si dacd un mddular e bolnav se resimte trupul intreg si 
se resimt $i celelalte mddulare (1, Cor. XII, 26). 

E ajirmatia delegatiiei Bisericit Ortodoxe Ruse: «Bucuria Biserictt 
Ortodoxe Romie... se impleteste cu bucuria Bisericti noastre. Biserica 
noastrd simte bucuriile Bisericti voastre ca si cum ar fi ale ei» («Biserica 
Ortodoxd Romind» 11-12/1955, p. 1158). 

E méarturisirea P. F. Patriarh Chiril al Bulgariei: «Tradim cu multd 
bucurie succesele Bisericii voastre,..., ca si cum ele ar apartine Bisericti 
noastre... De fdpt ele ne apartin si noud intru atit intrucit apartin 
Bisericii Ecumenice, comund noud». «Succesele voastre sint si succése 
ale noastre ; bucuriile voastre sint si bucurii ale noastre». ( «Biserica Orto- 
doxd Romind», 11-12/1954, p. 1199). 

O recunoaste P. F. Patriarh Hristofor al Alexandriei, care elogtind 
realizdrile celor 10 ani de arhipdstorire a P. F. Patriarh Justinian, a 
-ardtat... «cit de folositoare sint realizdrile Bisericiti Ortodoxe Romine 
pentru intreaga Ortodoxie». («Biserica Ortodoxd Romind», 7-8/1958, p. 574). 

O spune Patriarhul Alexandru III al Antiohiei si al intregului Orient: 
«Toate aceste realizdri (ale Bisericti romine de sub arhipédstorirea P. F. 
Patriarh Justinian) contréibuie mult la injlorirea Ortodoxiei noastre in- 
tregi» Romind>», 9/1954, p. 940). 

O ajirmd I. P. S. Arhiepiscop Athenagoras al Thyatirelor in numele 
Patriarhiei Ecumenice: «Realizdrile frumoase... ale acestei independente 
(70-ani de autocefalie, n. n.) pe care le-au amintit Prea Fericitul Pa- 
triarh si Excelenta Sa Domnul Ministru al Cultelor produc mare bucurie 
Mamei spirituale a Ortodoxiei, Biserica din Constantinopol,. si Intiistd- 
tdtorului ei, Patriarhul Ecumenic». Jar canonizarea sfintilor romini nu 
é€ o Chestiune numai a Bisericii Ortodoxe Romine, ci, «constituie o pro- 
blema a intregit Ortodoxti». Acesti sfinti «sint o mindrie pentru tofi orto- 
docsii». («Biserica Ortodoxd Romind», 11-12/1955, p. 1020). 

Delegatii Patriarhiei Ecumenice «au declarat*cd Biserica Ortodoxd 
Romind... trebuie luatd ca pildd de alte Biserici Ortodoxe Autocefale>. 
lar un delegat al Bisericti grecesti a spus: «Ortodoxia Ecumenicad va 
sport simtitor prin talantul inmultit cu Biserica Ortodoxd Romind». («Bi- 
serica Ortodoxd Romind», 1-2/1956, p. 35, 47). 

‘Despre cea mai insemnatd realizare — reintregirea bisericeascad — 
Prea Fericitul Chiril al Bulgariet spune cd «este un mare eveniment, 
care trebuie insemnat nu numai-in analele Bisericii Ortodoxe Romine, ct 
si in acelea ale Bisericii Ecumenice». («Biserica Ortodoxd Romina, 
11-12/1955, p. 1115). 

Patriarhul Alexandru (al I[/]-lea al Antiohiet si al intregului Orient 
a decorat in 1950 pe*Prea Fericitul Patriarh Justinian cu ordinul «Sfinfit 
Apostoli Petru st Pavel» — «cea mai inaltaé decoratie siriand, pentru acti- 
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vitatea sa pe tdrimul bisericesc, indeosebi pentru revenitrea «jratilor 


greco-catolici la sinul Bisericii-mame, vdzind in aceasta o biruintd a 
Bisericii Ecumenice si o pildd, pentru lupta impotriva uneltirilor catolice 
din Orient ( «Biserioa Ortodoxd Romind», 1-2/1951, -p. 8). lar proj. C. 
Moraitakis incheia un articol despre «Uniatia in Rominia», scris in 1956 
in revista de la Atena «Ekklisia», cu cuvintele : reintregirea e «un fapt 
de o insemndtate istoricd imensd... Exprimindu-ne bucurta noastrd, facem 
cunoscut cd aceasta va fi si mai mare dacd si alti frati at nostri de acelast 
singe, inselati, vor reveni la sinul Sfintei lor Maice, Biserica Ortodoxt, 
care singurd a pdstrat deplind si nefalsijicatd irivdtdtura Mintuitoratus 
nostrit» («Biserica Ortodoxd Romina», 12/1956, p. I 166). 

Aceste aprecieri sint suficiente spre a conchide cd realizdrile Bisericit 
noastre sint o contributie la propdsirea intregii Biserict ortodoxe: ay 


prin ele insile, cdci succesele unei Biserici sint succese ale tuturor Bise- 


ricilor; 6) prin pilda ce o dau, spre a fi urmatd si aplicatd si de alte 


Biserici Ortodoxe. 


2. Legaturile Bisericii noastre cu celelalte Biserici Ortodoxe s-au 
intensificat si au dobindit o amploare deosebitd sub indrumarea Prea Feri- 
citului Patriarh Justinian. Acest lucru a fost posibil nu numai prin rivna 
conducerit noastre bisericesti st prin conlucrarea reprezentantilor Bisert- 
cilor Ortodoxe Autocefale, ci si pentru cd «actuala cirmuire statald... 
ajutd ( Biserica noastrd, n. 71.) ca... sd-st mentind st sd-si imputenniceasce 
legdturile ei canonice cu celelalte Biserici Ortodoxe surori» («Biserica 
Ortodoxa Romind», 3-4/1958, p. 286). Aceste legdturi s-au ardtat prin 
schimburi de scrisori trenice, prin schimbul de publicatiii si cdrti teologice, 


‘prin schimburi de studenti st profesori de teologie, prin danii si aju- 


toare, prin sdrbdtorirea momentelor mai insemnate din istoria Ortodoxiei 
sau a unor Biserict ortodoxe, mai ales prin vizitele reciproce ale unor . 
delegatit,getc. Si in privinta iaceasta. Prea Fericitul Patriarh Justinian a 


- implinit fdgdduinta de la alegere (1948), exprimatd si in scrisoarea ire- 


nicd trimisd atunci de Prea Fericirea Sa tuturor Bisericilor Ortodoxe : 
«Putem da chezdsie, cd totdeauna, potrivit cu datoria ce avem si cit im- 
prejurdrile ne vor ingddui, grija cea mai sfintd si cea mai arzdtoare 
pentru noi va fi de a pdstra si intdri legdturile de dragoste si de conlu- 
crare intre Bisericile surori», intinzind «punti de prietenie si de pace ' 
trainicd intre ‘neamurile si popoarele Bisericilor surori intru Ortodoxie», 
«ca sd fim o Bisericd soborniceascd si apostoleascd, o Bisericd a waned 
1dtii, dragostei st pdcii». («Aposolat Social, /V, p. 3-9). 

Cele mai vit si strinse legdfuri le-am avut cu Biserica Ortodoxd Rusd, 
care constituie o pildd pentru toate Bisericile Ortodoxe: Prea Fericitul 
Patriarh Justinian a vizitat Biserica Ortodoxd Rusd si pe-Prea Fericitul 
Patriarh Alexet, in 1948, participind la aniversarea a 500 ani de auto- 
cejalie a Bisericii Ruse si la Consfdtuirea pan-ortodoxd; in mai 1950, 
cind s-a incheiat Actul de colaborare dintre Bisericile noastre in lupta 
pentru apdrarea pdciit pe plan international si cind Prea Fericitului Pa- 
friarh i s-a acordat titlul de «membru de onoare» al Academiei Teologice 
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din Moscova ; in iulie 1951, la serbdrile in cinstea Sfintului Serghie din 
Radonej, cind s-a lansat Chemarea cdatre crestinii din lumea intreagé 
pentru pace —; in tulie 1955, in mai 1958, etc. De fiecare datd Prea 
Fericirea Sa a fost insofit de 1erarhi si preoti, asa cd aproape tofi ierarhii 
Bisericii noastre au vizitat Biserica Ortodoxd Rusd. Dupa vizita in tara 
neastrd a Prea Fericitului Patriarh Alexei al Moscpvei si a toatd Rusia, 
fdcutd tin anul 1947, Biserica noastrd a mai primit vizita unor delegatii 


.ortodoxe ruse, in 1948 — la instalarea Prea Fericitului Patriarh Justi- 


man, in 1955 — la aniversarea a 70 ani. de autocefalie si canonizarea 
sfintilor romini, lin 1958 — la zece ani de la inscdunarea Prea Fericitului 
Patriarh Justinian etc. Aceste vizite reciproce, ca si schimbul de publicatii, 
carti, studenti, informatit, au contribuit la intdrirea dragostei jrdtesti,. la 
adincirea prietentet dinfre cele idoud popoare, la unificarea eforturilor 
in lupta pentru pace. Astjel cd si pe plan bisericesc si pe plan social 
«Biserica Ortodoxd Romind se gdseste astdzi in duhul celei mai strinse 
st mat efective conlucrdri cu Biserica Ortodoxd Rusd» («Biserica Orto- 
doxd Romind>», 5-6/1958, p. 535). 

Cu Patriartia Georgiei am avut, de asemenea, relatii strinse, dele- 
gatiile Bisericit noastre fdcind vizite si acestei Biserici. 

De asemenea s-au intensificat legdturile de prietenie si colaborare cu 
Biserica Ortodoxd Bulgard, ceea ce a constituit o contributie la propdsirea 
vietit duhovnicesti, a celor doud. Biserict surori, la infratirea celor doua 
popoare, la conlucrarea in marele front al '‘pdcit. Prea+Fericitu! Patriarh 
Justinian a fdcut o vizitd la Sofia in mai 1953, cu ocazia inscdundrit 
Prea Ferioitului Chiril ca prim Patriarh al Bisericu Ortodoxe Bulgare, iar 
Prea Ferieitul Patriarh Chiril al Bulgariei ne-a vizitat de doud ori: in 
octombrie 1954, ca rdspuns la vizita din 19538, st in octombrie 1955. 
Schimbul de profesori (Pr. Prof. Stefan Zankov si Hristo Ghiaurov la 
Bucuresti si Sibiu, Pr. Prof. Gh. Moisescu si Pr. Prof. S. Vlad la Sofia}, 
si de studenti teologi, ca st de publicatit, a fost frecvent. 

Biseridca Ortodoxd Sirbd ne-a a@propiat unitatea itt credinta orto- 
doxd si ndzuinta de a cultiva prietenia dintre popoarele sirb si romin si 


de a contribui la lupta pentru pace. 'Patriarhul Vichentie a fost oaspetele 


Prea Fericitului Patriarh Justinian la 30 oct. 1956, prilej de a punz2 
inceput unor legdturi mai strinse intre Bisericile noastre. Vizita Prea 
Fericitului Patriarh Justinian fdcutd Bisericitt Ortodoxe din lugoslavia in 
iunie 1957, constituie un eveniment de seamd in istoria relafiilor dintre 
Bisericile noastre. Cu Prea Fericitul Patriarh Gherman (ales in septem- 
brie 1958), s-au continuat legdturile -acestea. 

Cu Biserica Ortodoxdé Greadd s-au intensificat legdturile mai ales 
prin vizita delegatiei ortodoxe grecesti in octombrie 1955 la serbdrile a 
70 ani de autocejalie si la canonizarea sfintilor romini, oaspetii rdminind 
c6u impresti foarte frumoase despre Biserica Ortodoxd Romind si despre 
Prea Fericitul Patriath Justinian. La acestea s-au addugat: rdspunsul 
frdtesc al Bisericiti noastre la apelul fdcut de Arhiepiscopul Dorotheos 
al Atenei, Presedintele Sfintului Sinod al Greciei si J. P. S. Macarios al 
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Ciprului, pentru rezolvarea problemei Ciprului, tinut sub stdpinirea co- « 


loniald englezd, si schimbul de mesagii cu noul aces al Atenei, 
Theoclitos, ( 1957 ). 

Cu Patriarhia de Alexandria am adincit relatiite prin vizita Prea 
Fericitului Hristofor, papd st patriarh al Alexandriei si a toatd Africa, 


in iunie 1958, la sdrbdtorirea a zece ani de la inscdunarea Prea Fericitulut 
Patriarh Justinian, cu care ocazie a invitat pe Prea Fericitul Patriarh 


Justinian sd viziteze «Biserica Alexandriei si celelalte Biserici Ortodoxe 
din Orient, aducind astfel o noud contributie la intdrirea unitdtii Orto- 
doxiei ecumenice si la promovarea pédcii si prieteniei dintre popoare». De 
asemenea, in 1952 la Institutele Teologice din Bucuresti si Sibiu s-a sdrba- 
torit mileniul Bibliotecit Patriarhiei din Alexandria. 

Despre Patriarhia lerusalimului si intiietatea ei fatd de toate celelalte 
centre crestine, pentru cd valoarea ei se bazeazd nu pe imprejurdri lumesti 
— ci pe faptul cad Jerusalimul este orasul sfintit de lucrarea, jertja si in- 
vierea Mintuitorului, de pogorirea Duhului Sfint si de prezenta si lucrarea 
tuturor apostolilor, — a scris in 1951 Prea Fericitul Patriarh Justinian 
cuvinte de caldd pretuire, cu prilejul aniversdrii a 1500 ani a Patriarhiei 
ierusalimitene («Ortodoxia», nr, 2-3/1951), iar Sfintul Sinod, in telegrama 
adresatad Patriarhului Timotheos, «isi mdrturiseste made jdea de a vedea 
Bisericile Ortodoxe din toatd lumea stringindu-si rindurtle in jurul celut 
dintit scaun apostolic din locurile sfintite prin jertja_ si invierea Mintutto- 
rilui». Bunele rélatii s-au continuat sub Prea Fericitul Patriarh Bene- 
dictos (1957). 

'‘Legdturi destul de intense s-au stabilit cu Patriarhia de Antiohia. In 
1948 ne-a cercetat o delegatie a Patriarhieit. Patriarhul Alexandru al I/l-lea 
al Antiohiei si intregului Orient, prezent la Consfdtuirea de la Moscova 
din 1951, a acceptat invitatia de i-a fdcut atunci Prea Fericitul Patriarh 
Justiniarf si ne-a cinstit cu vizita sa (22.VI11I-3.1X.1951), fiind al 6-lea 


Patriarh al Antiohiet, care a venit in tara noastrd. Cu aceastd ocazie t 


s-a decernat diploma de Doctor honoris causa in teologia ortodoxd, fiind 
unul dintre cei mai activi Patriarhi pentru colaborarea Bisericitlor ortodoxe 
surort, pentru prietenia st pacea dintre popoare. El a declarat: «Pe lingd 
crédinta cea adevdratd care ne uneste, mai avem si alte temeiuri ale 
jrdtietdtii dintre noi: este binecuvintata actiune a apdrdrii pdcti in in- 
treaga lume» («Biserica Ortodoxd Romindé», 7-9/1951, p. 318). El a pre- 
fuit realizdrile Bisericii noastre, ale Prea Fericitului Patriarh Justinian 
si s-a bucurat mai ales de revenirea fratilor greco-catolici la Biserica 
Ortodoxd. El a numit pe P. S. Vasile Samaha reprezentant permanent al 
Sdu pe lingd Patriarhia rusd si Patriarhia Romind. In 1953 ne-a vizitat 
o delegatie de ierarhi sirieni, iar in iulie 1954 o delegatie bisericeascd 
romind a participat la sdrbdtorirea a 50 ani de arhierie a Patriarhului 
Alexandru III. In septembrie 1954 patriarhul Alexandru II] ne-a vizitat 
a doua oard, «pentru intdrirea relatiunilor frdtesti dintre Bisericile noastre 
surori si popoarele noastre... pentru pacea si infrdtirea tuturor oamenilor>. 
Atunct a inminat Prea Fericitului Patriarh Justinian ¢«Ordinul clasa I-a 
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al Sf. Apostoli Petru si Pavel, cea mai inaltd distinctie a Bisericii An- 
tiohiene». («Biseriga Ortodoxd Romind, 9/954, p. 937, 942). In iunie 1855, 
o delegatie a tdrilor arabe, condusdé de |. P. S. Mitropolit Nifon al Helio- 
polei, fiind in drum spre Helsinki, a fdcut o vizitd si la Patriarhia noastrd. 


In februarie 1958 a fost in vizité la noi P. S. Vasile Samaha, care 
me mat vizitase si in 1950, 1953 si 1954. Cu aceastd ocazie a inminat 
itorva terarhi romini ordinul «Sfintii Apostoli Petru si Pavel», din partea 
-Sfintului Sinod al Bisericii Antiohiene. Urmasul Patriarhului Alexandru I1/, 
Prea Fericitul Patriarh Teodosie VI, (1958) s-a intilnit la Bucuresti cu 
Prea Fericitul Patriarh Justinian la 4 august 1959, continuind astfel bunele 
relatit dintre cele doud Biserici. 


Patriarhul Ecumenic Maximos al Constantinopolujui a asigurat pe 
iPrea Fericitul Patriarh Justinian de tot sprijinul frdtesc, iar Prea Feri- 
citul Patriarh Ecumenic Athenagoras, care pretuieste in chip deosebit 
publicatiile teologice romine, a intervenit pentru drepturile Patriarhiei 
romine asupra episcopatului romin din America, si a trimis in octombrie 
1955.0 delegatie la serbdrile de la Bucuresti. Prea Fericirea Sa scria, 
printre altele, in 1952, Prea Fericitului Patréarh Justinian: «Inconjurind 
cu. multd dragoste si ctnstire Prea Sfinta Bisericé a Rominiei si pe Prea 
Veneratul ei Intiistdtdtor si urmdrind cu viu interes totdeauna cele ce se 
sdvirsesc acolo, nu incetdm de a intdri si dezvolta conlucrarea cu ea, in 
orice fel...» («Biserica Ortodoxd Romind», 11-12/1952, p. 712). Din partea 
Bisericii noastre, pe lingd publicatii si alte daruri, in 1955 s-a manifestat 
solidaritatea cu Patriarhia Ecumenicd, adinc lovitd prin progromurile 
turcesti, pentru care Prea Fericitul Patriarh’ Ecumenic Athenagoras a 
exprimat cdlduroase multumiri. 


In decembrie 1952 ne-a vizitat /. P. S. Arhiepiscop Paisie al Albaniet. - 


Delegatii romtite au la proclamarea. autocefaliei Bisericilon Or- 
todoxe Cehd si Polond si la jnstalarea mitropolitilor Macarie a! Varsoviei 
si intregit Polonii (8 iulie 1951) si Elejterie ‘de Praga (8-9 decembrie 
1951), stabilind legdturi permanente, cu aceste Biserict surori. In s 
brie 1960 1. P. S. mitropolit Iustin al Moldovei si Sucevei a vizitat, in 
numele Bisericii Ortodoxe Romine, pe I. P. S. Mifropolit loan de Praga. 
N-au fost uitate nici Bisericile din Finlanda, China si India. I. P. S. 
Mitropolit [ustin al Moldovei si Sucevei a cercetat in mai 1957, Biserica 
Ortodoxd din Sarhai si a inminat Prea Sfintitului Episcop Simeon Du 
darurile trimise de Prea Fericitul Patriarh Justinian 

Putem spune cd relatiile Bisericit Ortodoxe Romine se extind pe toatd 
aria Ortodoxiei. Aceste relatii de la Bisericd la Bisericd intdresc legdturile 
dintre Biserici si prietenia dintre popoarele respective; ele insd sint st 
o contribufie la ¢intdrirea intregit Ortodoxti, deoarece intdrirea pdrtilor 
inseamnd si intdrirea intregului», precum si la intdrirea !uptei pentru 
pace. ( « Biserica Ortodgxd Romind», 8-9/1957, p. 673-4). 


3. O manifestare mai largd si mai puternicd, cu roade mai bogate, o 
onstituie consfatuirile sau intilnirile reprezentantilor mai, multor Bise- 
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rici Ortodoxe, /egate de obicei de anumite aniversdri sau prdznuiri ale 
unet Biserict. 

La festivitdtile din echceabinia 1955 au fost oaspeti ai Bisericii noastre 
reprezentanti a patru Biserici Ortddoxe: Patriarhia Ecumenicd, Patriarhia 
rusd, Patriarhia bulgard si Biserica Ortodoxd greacd, delegatia bulgard 
fiind condusdé de P. F. Patriarh Chiril, iar celelalte de mitropoliti. Parti- 
ciparea aceasta este «dovada unitdtii de nezdruncinat a Sjintei noastre 
Biserici Ortodoxe», cdci «reprezentantii a cinci Biserici Ortodoxe ne-am 
unit cugetele si glasurile in rugdciuni comune», mdrturtsind ¢in graiuri 
dijerite... una si aceeasi credintd» («Biserica Ortodoxd Romind>, 11-12/1955, 
p. 1206 

a zece ani de la inscdunarea Prea Fericitului Patriarh 
Justinian, in iunie: 1958, au particitpat delegatiile a doud Biserici Ortodoxe: 
delegatia Bisericii din Alexandria, in frunte cu Prea Fericitul Hristofor, 
Papd si Patriarh al Alexandriei si a toatd Africa, st delegatia Bisericit 
Ortodoxe Ruse, in jrunte cu P. S. Episcop Pavel al Perntulut. 

La jestivitdtile intronizdrti 1. P. S. Mitropolit Macarie ca Intiistdtdtor 
al Bisericii Ortodoxe Polone (1951) au luat parte delegatiile a trei Bi- 
serici Ortodoxe: rusd, romind si bulgard; iar la proclamarea autocejaliei 
Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia si instalarea I. P..S. Mitropolit Elej- 
terie ca Intiistdtdtor al acestei Biserici, au fost prezente sapte delegatit : 
din. partea Patriarhiei de Moscova, Patriarhiei Antiohiei, precum si din 
partea Bisericilor Ortodoxe din Georgia, Rominia, Bulgaria, Albania St 
Polonia. 

“Toate aceste intilniri ale Bisericilor Ortodoxe Autocefale au fost tot 
atitea trdiri in ecumenicttate st prilejuri de schimb de experintd, de intdrire 
a unitdtii dintre Bisericile Ortodoxe in actiunea lor bisericeascd si 
sociald. 

Cele mai insemnate sint insd Consfdtuirile ce au avut loc la Moscova, 
dintre care amintim in primul rind Cons}dtuirea panortodoxd din 1948, 
a@poi Consjdtuirile din 1951, 1955 si 1958. La lucrdrile Consfdtuirii din 
1948 au luat parte pe lingd ierarhii rusi, in frunte cu Prea Fericitul 
Patriarh Alexei, si delegatiitle a noud Biserici ortodoxe: Prea Fericitii Pa- 
triarhi ai Bisericilor Sirbd (Patriarhul Gavril) si Romind, (Prea Fericitul 
Patriarh Justinian), Georgiand (Patriarhul Calistrat), Exarhul Bulgariei, 
Stefan, doi mitropoliti reprezentanti ai Patriarhilor de Alexandria si An- 
tiohia (Alexandru al Emesei si /lie al Libanului), reprezentanti ai Bise- 
ricilor din Polonia (Arhiepiscopul Timotei), Albania (episcopul Paisie), 
Cehoslovacia (Exarhul Patriarhieit de Moscova in Cehoslowvacia, Elefterie). 
Consfdtuirea a discutat mai multe probleme actuale, privitoare la re- 
latiile cu Vaticanul, cu Btserica Anglicand, cu Miscarea Ecumenicd, cu 
Bisericile eterodoxe din Orient, precum si unele probleme inter-ortodoxe, 
ca problema calendarului, a Locurilor Sfinte din lerusalim si Palestina, a 
Sfintului Munte Athos, a unui viitor sinod.ecumenic sau pan-ortodox, 
ca si problema pdcii. internationale. S-qu adoptat patru rezolutii: I. Se 
condamnd inovatiile papale si uneltirile politice ale Vaticanului impotriva 
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Biserictlor Ortodoxe si impotriva pdcit ; 2. Se hotdrdste cd hirotoniile an- 
glicane pot fi valide dacd se stabileste unitatea de credintd a Bisericti 
Anglicane cu Biserica Ortodoxd ; 3g In chestiuunea calendarului, se reco- 
mandd ca Sf. Pasti sd se serbeze in toate Bisericile Ortodoxe dupé stilul 
iulian si pind la fixarea unui calendar mai perfectionat, clerul si credin- 
ciosit de pe terttoriul unei Biserici locale sd respecte stilul acelei Biserict, 
fiecare Bisericd rdminind in calendarul pe care-l are acum; 4. Se hotd- 
rdste'ca Bisericile Ortodoxe sd nu participe la actiunile Miscdrii Ecu- 
mernice, pentru cd, in stadiul de atunct, Miscarea Ecumenicd ist formulase 
teluri soctale si politice, care o indepdrtau de domeniul religios. 


Consfdtuirea a lansat un Apel pentru pace cdtre toti crestinii din 
lume, «cdtre toti oamenti insetati de dreptate si pace», chemindu-i «la 
infrdtire pasnicd, la omenie, la flreptate si adevdr». Demascind pe «in- 
Stigatorii unui nou rdzboi», care sint «fit ai Crestinismului, din lumea 
catolicd si protestantd», implord mila divind, care sd-i intoarcd la «ade- 
vdratul crestinism», ce «se caracterizeazd prin duhul smereniei, al rdb- 
ddrit si al dragostet, al ascultdrii si al jertfet>. Atrdgind atentia cd im- 
perialistii pregdtesc exterminarea genului uman, apeleazd la unire si 


infrdtire in numele Impdratului Pdcit impotriva tuturor atentatelor in- 


dreptate contra pdcti, spre a face cu neputintd un nou rdzboi «pe pa- 
mintul incd proaspdt st umed de singe si lacrimt, de suferinte st morminte>. 


Conjerinta a fost «o exprimare a glasului intregti Biserici Ortodoxe» 


(cj. Ovidiu Marina, 30 de zile in U.R.S.S. Bucuresti, 1949). 


In iulie 1951 a avut loc la Moscova o Consfdtuire a Intiistdtdtorilor 
Bisericilor Ortodoxe Autocefale din Antiohia (Patriarhul Alexandru III), 
Rusia (Prea Fericitul Patriarh Alexei), Georgia (Patriarhul Calistrat), 
Rominia (Prea Fericitul Patriarh Justinian) si Bulgaria (Prea Feriojtul 
Patriarh Chiril), pentru a se dezbate problema actiunii comune pentru 
pace si a indrepta up! rou irldemn cdtre crestinii de pretutindem. In «Che- 
marea catre crestinit din lumea intreagd», dupd ce se aratd primejdiile 
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ce apasd asupra omenirti, datoritd «statelor imperialiste agresive», st _ 


lupta oamenilor ce vor «sd sfarme cdtusele asupririi, ale samavolniciei si 
ale inegalitdtii rasjale» si sd se incheie un Pact al Pdci intre Marile 
Puteri, inldturindu-se inarmdrile, se precizeazd cad «Biserica lui Hristos 
nu poate sta nepdsdtoare la nevoile actuale ale omenirit, ci le slujeste cu 
experinta .vietii sale si cu harul sdu», si cd «lupta cu mizeria, cu asu- 
prirea, cu nédreptatea trebuie sd gdseascd in crestinii adevdrati aliatii e 
jiresti» si «acfiunea in Slujba pdcii intre oameni st popoare este... pentru 
noi o datorie directa si imperativd». De aceea ¢in rindurile apdrdtorilor 


pdcii se afld si Bisericile noastre Ortodoxe». Se face apel la capt Bisert- 


cilor Ortodoxe care n-au fost la Consfdtuire, si la «crestinit de toate ritu- 
rile» sd pdseascd cu hotdrire pe calea luptet pentru pace, ca uneltirile 
dusmanilor pdcii sd fie nimicite. («Biserica Ortodoxad Romind», 7-9/1951 


p. 285-294). 
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In iulie 1955, la prdznuirea Sfintului Serghie de Radonej, au parti- 
cipat Prea Fericitii Patriarhi Hristofor al Alexandriei, Melhisedec al 
Gruziei si Prea Fericitul Patriarh Justinian al Bisericut Ortodoxe Romine, 
delegatia Patriarhiei de Antiohia si /. . S. Mitropolit Macarie al V arsoviei 
si al intregei Polonii. I ntilnirea aceasta era «menitd sd contribuie la 
crearea atmosjerit de intelegere si dragoste atit intre Bisericile cit si 
intre popoatele noastre», cum a declarat Prea Fericttul Patriarh Alexet. 
La propunerea Prea Fericitului Patriarh Justinian a fost adoptatd o 
«Chemare crestind» cdtre credinciosi din toatd lumea, in care se aratd 
ca reprezentantii Bisericilor Ortodoxe Autocefale impdrtdsesc dorinta 
nerald de pace a popoarelor si, dupd invdtdtura crestind, condamnd rdz- 
boaiele de agresiune, cer dezarmarea, rezolvarea « pe cale amiabild» a piv- 
blemelor controversate si inldturarea bombelor atomice. Cheamd «pe 
crestinii de. pretutindeni... sd sustind ndzuintele pasnice ale omenirii, prin 
aceasta préeamdrind pe Domnul nostru lisus Hristos, Impdratul pédcii», 
(«Biserica Ortodoxdéd Romind», 8-9/1955, p. 822-830). 


In mat 1958, la sdrbdtorirea a 40 ani de la reinfiintarea Patriarhatulut 
Bisericii Ortodoxe Ruse, au participat delegatiile: Patriarhiei Ecumenice, 
Patriarhiet de Alexandria (Prea Fericitul Patriarh Hristofor), Antiohier 
(Patriarhul Alexandru I/1), Georgiei (Prea Fericitul Patriarh Melchisedec), 
Patriarhiei sirbe, Patriarhiei romine (Prea Fericitul Patriarh Justinian, 
I. P. S. Mitropolit [ustin al Moldovei si Sudevei, I. P. S. Mitropolit Vasile 
ala Banatului), Patriarhiei bulgare (Prea Fericitul Patriarh Chiril), Bisericit 
Greciei, Bisericii Albaniei (I. P. S. Paisie), Biseridilor ortodoxe potond 
(1. P. S. Macarie), cehoslovacd (I. P. S. loan) si finlandezd. A fost «o 
sdrbdtoare eciimenicd», pentru cd a cuprins 13 Bisericit Ortodoxe Auto- 
cefjale, care au mdrturisit «unitatea... duhovniceascd» «intr-o singurd sfintd, 
soborniceascd si apostoleascd Bisericd, care este insusi trupul lui Hristos» 
si unitatea in lucrarea pdcii. Intiistdtdtorii Bisericilor Autocefale au in- 
dreptat o Chemare cdtre intreaga lume pentru sporirea strddanitlor intru 
apdrarea pdcii, osindind rdzbotul ca mijloc de rezolvare a neintelegerilor 
internationale, cerind ca energia atomicd sd slujeascd numai bineluit ome- 
nirlt, Ca sd inceteze experientele cu arme atomice si armele acestea sd fie 
nimicite. Indeamnd pe toti credinciosii sda intensifice lupta pentru pace, 
~ ca sd se ajungd la o lume pasnicd, fdrd rdzboaie si fdrd arme («Biserica 
Ortodoxd Romind», 7-8/1958, p. 590-622). . 
La toate aceste consfdtuiri si intruniri, Prea Fericitul Patriarh Justi- 
nian a fost «un vrednic reprezentant al constiintei ecumenice din Biserica 
Ortodoxd Romind», cistigind o inaltd apreciere in lumea ortodoxd pentru 
calitdtile spirituale cu care e inzestrat, pentru felul cum pune problemele 
si le rezolud, pentru evlavia, modestia, dragostea frdteascd, pentru in- 
sujletirea Sa crestind st patrioticd in dorinta de a indlfa Biserica, a 
slujt patria, prietenia dintre popoare si cauza pdcit. De aici «valoarea Sa 
mereu crescindd in viata ipan-ortodoxd>» (P. F. Patriarh Chirtl al 
in 2/1958, p. 165). 
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| Aceastd succintd insirare a mijloacelor de intdrire a unitdtii ecu- 
menice ortodoxe—jfdrd a reda decit prea putin din evenimentele amintite— 
aratad clar acum Biserica Ortodoxd Romind, sub indrumarea Prea Ferici- 
tulut Patriarh Justinian, este o fortdé activd in marele front al Ortodoxiei, 
aducind contributia sa pretioasd la viata Bisericit Ecumenice si la actiunea 
comund pentru dreptate, pace si prietenie. Ndddjduim ca amploarea si 
intensitatea relatiilor inter-ortodoxe din anti acestia sint un prelidiu al 
asteptatului sinod ecumenic sau sinod pan-ortodox, al cdrui proiect s-a 
zdmislit in 1920 la Bucuresti si s-a discutat de mai multe ori, intre altele 
si la Consjdtuirea pan-ontodoxd de la Mosqova (1948), si se discutd st 
astdzi. Acesta va fi incununarea tuturor strddaniilor de pind acum; izvor 
de noi orientdri si noi realizdri in duhul cel vesnic viu al Bisericii lui 
Hristos st in crugul vremilor innottoare. 


«CA TOT] SA FIM UNA» 


Dar activitatea Prea Fericitului Patriarh tinzind la apropierea Biseri- 
cilor nu s-a limitat numai la spatiul lumit ortodoxe. Spirit realist,- Prea 
Fericirea Sa nu putea ignora japtul cad limitele crestindtdtii nu coincid 
cu acelea ale Ortodoxiei. Nu putea trece cu vederea cd dincolo de confjinitle 


Bisericilor Ortodoxe mai existd si alte. Biserici istoriceste constituite, 


cum sint Biserica Romano-Catolicd si Bisericile Protestante, care nu pot 
sd nu fie luate in considerare de cel ce ar urmdri sd refacd deplin unita- 
tea st ecumenicitatea crestindtdtit. 

Convingerea Prea Fericitului Patriarh ca Biserica Ortodoxd nu este 
o conjfesiune aldturi de celelalte, ci este insdsi Biserica, detindtoarea si 
marturisitoarea adevdrului mintuitor in toatd. plenitudinea lui, asa cum 
a fost el inteles si formulat in epoca celor sapte soboare ecumenice, nu 
numa cd nu t-a sldbit constiinta rdspunderii si pentru crestinii aflati in 
afara Ortodoxiei, ci, dimpotrivd, i-a intensijicat-o in gradu! cel mai .inalt. 
Nu sé poate sd fii constient de privilegiul de a fi detindtorul intregului 
adevdr mintuitor si sd nu faci tot ce-ti std in putintd pentris a-l mdrturist 
st célorlalte Biserict. | 

Din inaltul post de rdspundere ce detine, Prea Fericitul Patriarh 
Justinian a socotit, asadar, necesar ca pe lingd activitatea menitd sd 
asigure o mat Strinsd coeziune intre Bisericile Ortodoxe, sd promoveze 
st o acfiune tinzind la aprapierea dintre Bisericile Ortodoxe si cele ne- 
ortodoxe. | | 

Dintre Bisericile neortodoxe, cea mai apropiatd de Ortodoxie e const- 
deratd a fi Biserica Romano-Catolicd. De aceea gindul irenic al Prea Fe- 
ricirit Sale s-a indreptat mat.intii cdtre aceastd Bisericd. 

In articolul dens: Una, stinta, soborniceasca si apostoleasca Biserica 
(<«Ortodoxia», nr. 2-3/1954), Prea Fericirea Sa pune in termeni de re- 
marcabild preciziune, problema refacerii unitdtii dintre Biserica Ortodoxd 
si Biserica Romano-Catolicd. - 
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Situatia actuald dintre cele doud Biserict—constatd Prea Fericirea Sa,— 
este una de rivalitate, inuvrdjbire si instrdinare. Principala cauzd a acestet 
stdri de lucruri trebuie cdutatd in trufasa ambifie.a papilor de.a-si im- 
pune stdpinirea asupra intregii crestindtdfi si chiar asupra lumi intregt. 
Continuind politica imperiald romand, strdind cu totul de duhul Evan- 
gheliei, Papa a urmdarit sd ajungd «capul monarhic absolut al Biserictt 
universale>. 

Biserica Ortodoxd a avut multe de suferit din partea Bisericii 
Catolice. Dar ea este dispusd sd uite si sd ierte totul, in sfinta dragoste 
crestind. Ea vrea sd renunte la polemicd, la vrajbd, la lupta conjfesionald, 
promovind in schimb tot ceea ce poate apropia, infrdfi si uni. 

Deosebirile dintre cele doud Bisericit sint, desigur, mari. Ele nu pot 
ji ignorate. Dar Biserica Ortodoxd «este dispusd sd primeascd unirea iit 
Spirit larg si tolerant pentru acele deosebiri confesionale care nu ating 
constitutia ei divind si fondul biblic si patristic al invdtdturti si al cultului 
crestin. Ea isi dd bine seama cd unele deosebiri in infelegerea crestinismu- 
lut sint firesti si nu face din uniformitatea generald si absolutd in toate, 
conditia impdcdrii tuturor crestinilor». 

Mergind pe calea aceasta a apropierii st impacdrit, partea ortodoxd 
asteaptd ca si partea romano-catolicd sd arate cd doreste sincer refacerea 
unitdtii crestine. In acest scop ea va trebui sd dea dovadd de intelegere 
si dragoste. Sd lase la o parte interesele particulare si sectare si mat 
ales sd renunte la tendintele de suprematie jurisdictionald asupra Bisericii 
Ortodoxe. 

Apropierea intre Biserici nu se poate realiza prin subordonarea lor 
jatad de papalitate, ci prin revenirea la unitatea de credintd si la regimul 
sinodal autocejal existent in perioada anterioard schismei de la 1054. 

Apropterea si unificarea Bisericilor este un imperativ al Evangheliet 
si este wm imperativ al veacului in care trdim. 

Este un imperativ al Evangheliei, care ne porunceste tuturora ‘sa_ 
promovdm intre noi legdturile frédtiei, ale pdcit st ale dragostei. Este un 
imperativ al veacului nostru, care vrea pace si warafire intre toti oamenit 
si toate popoarele. 

Popoarele luptd cu hotdrire impotriva calor ce vor sd dezldntuie un 
nou rdzbot. Ele luptd pentru o pace dreaptd si durabild. Bisericile nu 
pot rdmine indiferente, pasive, fatd de marea bdtdlie care se duce azi in 
lume, in vederea asigurdrii pdcii. Ele ar pdcdtui contra interesului si a 
misiumii lor dacd, in loc sd contribuie la apropierea si impdcarea oame- 
nilor, ar mentine dezbinarea si inurdjbirea chiar in sinul lor. Bisericile 
trebuie sd-si aducd aportul lor in lupta pentru pace. Dar pentru a putea 
vorbi cu autoritate despre pace, ele trebuie sd facad pace mai intii in- 
tre ele. 

‘Pacea intre Biserici insd nu se poate realiza prin subordonarea lor 
fata de papalitate, ci numai printr-o apropiere si convietuire a lor cu 
respectarea principiulut nationalitati si al autocefaliei. In cadrul cresti- 
ndtatii sival lumii de azi nimeni nu mat poate concepe o autoritate bise- 
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wiceascd personalad supremd care sd comande tuturor, cum voia Roma 
¢nedievald. 

Daca ar fi sd ne gindim totusi la un centru indreptdtit sd polarizeze 
antereséle tuturor credinciosilor crestini, acesta nu poate fi Roma, ct 
ferusalimul, locul patimilor, mortii si inviertti Domnului (Cf. Justinian, 
Patriarhul Rorminiei, Valabilitatea actuala a canonului 28 al sinodului IV 
eecumenic de la Calcedon, in «Ortodoxiar, nr. 2-3/1951). 

Un exemplu convingdtor privind spiritul. si metoda cea mai potrivitd 
ce s-ar putea folosi in tratativele dintre Biserici, il oferd discutiile purtate 
intre Biserica Ortodoxd si Biserica Anglicand (Cf. Justinian, Patriarhul 
Rominiei, Raporturile anglicano-ortodoxe preludiu al unirii Bisericilor, 
in «Ortodoxia», nr. 2/1958). | 

Biserica Anglicand ocupd un loc intermediar intre catolicism si pro- 
festantism. Ea a primit unele din ideile Reformei, dar a pdstrat si legdturi 
Strinse cu traditia crestind, in care existd «elementele necesare unui acord 
<u Biserica Ortodoxd>». | 

Incercdrile de apropiere dintre anglicani si ortodocsi se caracterizeazd 
prin respectul, bundvointa si spiritul de intelegere manifestate si dintr-o 
parte si din alta. «Cind s-au dus tratativele de unire — constatd Prea 
‘fericitul Patriarh Justinian — intre dnglicani si ortodocsi, sau simple dis- 
cutii, sau corespondentd intre terarhi sau teologi, s-au constatat obiectiv 
sasemdndrile si deosebirile dintre Bisericile noastre, cum era firesc, dar 
wu s-a manifestat niciodatd dintr-o parte sau din alta nici fanatism, nici 
urd, nict orgoliu sectar, — nu s-au adus acuzatiii, nu s-au rostit ofense 
sau condamndri, cum s-a intimplat, din nefericire, in alte tratative». Fie- 
care parte ardtindu-si dragostea fatd de Biserica proprie, si-a manifestat, 
‘in acelasi timp, si respectul fatd de Biserica cealaltd, o datd cu dorinta 
sincera de a@ realiza o intelegere cu ea in spiritul frdtiet. 

'‘Discutiile cu anglicaniti au st dat unele rezultate, concretizate in 
-citeva, acorduri partiale ca, de exemplu: s-au stabilit, in comund inte- 
degere, formulele la raportul dintre Sfinta Traditie si Sfinta Scripturd, 
,~precum si cu privire la procesul indreptdrii; s-a ajuns la recunoasterea 
-conditionatd din partea a cinci Biserici Ortodoxe a validitdtii hirotoniilor 
-anglicane ; s-a ajuns la practicarea unei intercomuniuni partiale in cele 
religioase in sensul ca, in caz de nevoie, preofii unei Bisericit sd acorde, 
pe bazd de reciprocitate, asistenta religioasd credinciosilor celeilalte Bt- 
serici; anglicanit au renuntat la orice prozelitism printre ortodocsi ete. 

Prea Fericitul Patriarh apreciazd cd intercomuniunea religioasd re- 
ciprocd poate fi oonsideratd «ca formd justd si practicd a conviefuirit 
Bisericilor, in duhul pdcti si al consimtirii crestine». [ntercomuniunea nu 
altereazd constitutia si caracterul celor doud Biserici, ci le pdstreazd ne- 
atinse, dar in acelasi timp «le uneste intr-un act de intelegere benevold, 
madrturie a bucuriei de a fi fraftit impreund>. | 

Continuind initiative mat vechi ca, pe lingd intercomuniune, sd se 
promoveze si o intercomunicare intre cele doud Biserici, Prea Fericitul 
Patriarh Justinian a considerat potrivit sd dea curs invitafiei adresate Bt- 
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sericii Ortodoxe Romine din partea Bisericii Anglicane, de a trimite, irr 
1958, o delegatie la Conjferinta de la Lamberth Palace. Reprezentantit 
Prea Fericirii Sale si ai Sfintului Sinod au fost: I. P. S. Mitropolit lustir: 
al Moldovei si Pr. Al. Ionescu, Vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor. 

Rezultatele acestei Conferinte pentru relatiile dintre Biserica Orto- 
doxd Romind si Biserica Anglicand au fost pozitive, ele marcind o mat 
deplind cunoastere reciprocd si o intdrire a legdturilor frdtesti. (Cf. Pr. 
Al. Ionescu, Conferinta de ta Lambeth, 1958, in apeerien Ortodoxd Ro-- 
mind», 1/1958, p. 72- 98). 

In aceeasi ordine de idei, amintim si vizita primitd in 1957 de Prea 
Fericitul Patriarh din partea Episcopului Thomas de Gibraltar, precurt 
si mesajul trimis, in decembrie 1959, Prea Fericirti Sale de cdtre Eminenta 
Sa Geojfrey, Arhiepiscop de Canterbury, Primat a tottd Anglia st 
Mitropolit. 

Intre altele, mesajul dd expresie bucuriet izvorind din constiinta 
unirii nu numai cu pdstorii din Betleem, «ci si cu toti fratii nostri in 
Hristos» («Biserica Ortodoxd Romind>», 1-2/1960, p. 29). 

La invitatia Prea Fericitului Patriarh, in 1956 a sosit la Bucurestt 
o delegatie a Bisericii Luterane din Danemarca in frunte cu Episcopul 
Dr. Hoffmeyer al Diocezei Aarhus. Cu prilejul audientei la Palatul Pa- 
triarhal, Prea Fericitul Patriarh Justinian si-a exprimat convingerea cé& 

\ vizita delegatiei Bisericii Luterane in Biserica Ortodoxd Romind constituie 
\un joarte bun prilej al unet mai bune cunoasteri reciproce si mat bune 
apropiert intre Bisericile st popoarele respective in vederea intdririi priete- 
a niet si pdctt in lume. («Biserica Ortodoxd Romirti>, 12/1956, p. 1117). 
i. Dacd fata de Miscarea Ecumenicd Prea Fericitul Patriarh a pdstrat 
i oarecare rezervd, aceasta s-a datorat faptului cd la conjerintele acestet 
i Miscdri ¢s-a jdcut vizibild alunecarea pe un fdgas politic strdin. de pro- 
, blema principald a unei asemenea Miscdri, care nu poate ji decit aceea 
a umirit dogmatice. yn ultimit ani insd Miscarea Ecumenicd incepe o 
evolutie care tinde spre o intoarcere la adevdratul duh ecumenic. Ir 
asemenea imprejurdsi Bisericd roastrd, impreund cu caelelalte Biserict 
Ortodoxe, ar accepta sd discute posibilitatea participdrii la Congresele: 
Ecumenice. 
+ In anul 1959, N. Botisis, directorul ziarului «Akropolis» din Atena, 
\i S-a adresat Prea Fericitului Patriarh Justinian, rugindu-l sd-i rdspundé 
la unele intrebdri privind problema unirii Biseéricilor. 

Rdspunsurile Prea Fericirii Sale (cf. «Ortodoxia», 3/1959, p. 485 
urm.), sint limpezi si de larg orizont. Pe lingd o profundd. cunoastere a 
Situatiet Bisericilor, ele vddesc si o mare sensibilitate ecumenicd, o vie 
constiintd a rdspunderii ce-t revine in calitate de Patriarh Ortodox, nu 
numat pentru Biserica proprie, dar si pentru marea problema a unificdriét 
crestindtdtit. 

Miscarea pfivind unirea Bisericilor — méarturiseste Prea Fericituf 
Patriarh — nu e intimpldtoare si nu e perijericd crestinismului. Ea izvo- 
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rdste din profunzimile constiintei crestine care crede si mdrturiseste cd 
Biserica este Trupul tainic al Domnului. Precum Trupul Domnuiui este 
unul singur, asa si Biserica trebuie sd fie una. Unirea Bisericilor in- 
seamnd in ultima analiza ¢realizarea unitdtii Trupului tainic al Domnului>. 

Preocupdri serioase in directia apropierii si unificdrii Bisericilor pot 
fi identificate in sinul Ortodoxiei si al Protestantismului. Nu insd si in 
Romano-Catolicism. Numai Biserica Romano-Catolicd std deoparte, «ofe- 
rind tuturor ca formuld de unire supunerea neconditionatd a tuturor Bise- 
ricilor autoritdtii pontifului roman». 


Gréutatea cea mat mare in calea unirii Bisericilor constd in pretentia 
fiecdret Biserici ca in caz de unire toate celelalte unitdti sd -accepte ne- 
schimbat «punctul ei de vedere dogmatic». Dar sint Biserici care sustin 
dogme strdine de adevdr si, in consecintd, inchistarea in asemenea dogme 


, Mu e de naturd sd contribuie la unirea Bisericilor. Incercarea unora de a 


milita pentru o apropiere a Bisericilor pe latura practicé nu poate avea 
decit sanse minime de reusitd, deoarece idealurile practice ale crestinis- 
mului nu pot fi rupte de invdfdtura lui curatd si nefalsificatd. 


Pentru realizarea unirti Bisericilor e nevoie de rugdcitune sit dragoste 
frdteascd. Mintuitorul insusi S-a rugat cq nu numai ucenicti Sdi, dar st 
tofi cei ce vor crede in El, sd fie una. La rugdciune perseverentd trebuie 
sd addugdm cugetul smerit st o mat mare iubire de sement. Folositoare 
si chiar necesare sint si congresele si sinoadele. Dar unirea Bisericilor 
nu trebuie asteptatd de la acestea. | 


In incheterea interviului acordat, Prea Fericitul Patriarh tine sd pre- 
cizéze inca o datd «cd singtitra conditie pentru irfdptuirea adevdratd st 
durabild a unirii Bisericilor este aceea de a strdbate toatd calea intoarsé 


care a dus la scindarea si separarea lor de trunchiul genuin al Bisericii, 


minati de dorinta de a ne jertfi unii altora si toti lui Hristos Dumnezeu, 
pentru unirea credintei si*impdrtdsirea Sfintulut Duh». 


Aceste declaratit au fost primite de cercurile protestante germane cu 
deosebit interes, fiind apreciate in mod favorabil (cf. «Union Pressedienst>, 
nr. 6, Berlin 1960, p. 17). | : 


In problema apropierii si unirii Bisericilor, Prea Fericitul Patriarh 
Justinian a manifestat o atitudine activd, pozitivd, un interes viu st 
mereu reinnott. Constient de pliediagile enorme ce se-interpun in calea 
unijicdrtt Bisericilor, Prea Fericiréa Sa n-a incetat totusi sd creadd cu 
tdrie in posibilitatea si necesitatea injdptuirii unei asemenea unijicdrt. 

Pentru realizarea impdcdrit si unirit Bisericilor nu se poate 
nict de la principaul monarhismului absolut si nici de la asa numita «teorie 
a ramurilor»>. Nu se poate porni de la principiul monarhismului absolut, 
pentru ca acesta este contrar atit Sfintei Evanghelii, cit si spiritului de 
égalitate si libertate al vremilor noi. Nu se poate porni nici de la «teoria 
ramurilor»,. pentru ca aceasta implica primejdia indiferentismului religios. 


Se stie cd, dupd conceptia’ reprezentantilor acestet teorit, nict una dintre 
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'Biserici nu este, ea singurd, posesoarea adevdrului mintuitor in plenitu- 
dinea lui, ci numai totalitatea lor. Practic, aceasta inseamnd cd nici una 
dintre Biserici nu poate asigura mintuirea credinciasilor. Dacd insd nict 
una dintre Biserici n-ar putea asigura mintuirea credinciosilor, alunecarea 
acestora intr-o atitudine de indijerentism fafd de ele cu greu ar putea fi 
evitatd , 


Unirea Bisericilor — considera Prea Fericitul Patriarh Justinian — 
nu se poate face decit pe baza unitdfiit de credin{fd a Bisericii din epoca 
ei ecumenicd si pe baza principiului sinodalitdtii si al autocefaliei. Este 
singura. solutie dreaptd a problemei unirii Bisericilor, fiindcd ea singurd 
é in acord cu spiritul Evangheliet, cu organizarea Bisericilor din epoca 
sinoadelor ecumenice si cu spiritul vremurilor noastre. Solufia aceasta 
propusd de Prea Fericitul Patriarh nu este izolatd. Ea este si in consensul 
celorlalte biserici Ortodoxe. Conjerinfa Ortodoxd de la Moscova, de eX-— 
emplu, din 1948, a condifionat unirea dintre anglicant si ortodocsi de rea-" 
lizarea in prealabil a eunitdtii in credintd si in mdrturisire». De asemenea, 
discutiile purtate la Moscova in 1956 intre anglicani si o délegatie a Bi- 
sericii Ortodoxe Ruse au precizat cd o unire intre cele doud Biserici nu se 
poate realiza decit dacd se ajunge la un acord complet asupra invdtd- 
turilor dogmatice («Biserica Ortodoxd Romind», 1/1949, p. 131; 1/1959, 
p. 78). Pdreri similare s-au exprimat si in sinul Bisericii Ortodoxe din 
Grecia. Aceste atifudini ale celorlalte Biserici Ortodoxe Autocefale con- 
firma profunda sensibilitate ortodoxd si ecumenicd a Prea Fericitului 
Patriarh Justinian si, pe de altd parte, sint o remarcabild manifestare a 
unitdtii de gindire ortodoxd in general. 


Aldturi de eforturile pentru rejacerea unitdtiit crestine bisericesti tre- 
buie sd evidentiem unitatea crestind si in lupta pentru pace. Astjel, in 
cadrele actiunilor Consiliului Mondial al Pédcii, Biserica Ortodoxd Romina 
a colabordt cu celelalte Biserici Ortodoxe Autocefale si cu reprezentantii 
catolici sit protestanti la toate congresele mondiale si la alte ocaziunt, 
realizind infrdtirea in strdduinfele comune pentru a se implini cuvintele: 
«Pe pdmint pace, intre oameni bund invoire». O conlucrare mai strinsd 
intre. Biserica Ortodoxd Romind si celelalte Biserici Ortoddxe si confe- 
siuni crestine s-a realizat in cadrele Miscdrii Crestine pentru Pace, 
cu sediul la Praga, la ale cdrei intruniri Prea Fericitul Patriarh Justinian 
a trimis intotdeauna cuvint de intdrire prin delegatii Bisericti noastre. 
Amintim, intre altele, declararea zilei de 6 august ca zi de rugdciune in 
comun a tuturor crestinilor din lume, pentru ca Ditmnezeu sd ajute popoa- 
relor sd inldture primejdia unui rdzboi atomic si energia eommice sa 
fie folositd numai in scopuri pasnice. 


Din toate aceste strddanii se contureazd nddejdea unei si mai adinci 
fratii crestine intru cdutarea adevdrului divin, singur mintuitor, si intru 
vestirea pdcii si infrdfirii universale si vesnice. Cdci acolo unde este 
pace si dragoste, Dumnezeu trimite har peas har, bogdtie de binecu- 
vintdrt. 
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Privind peste realizdrile pe plan ecumenic ortodox si pe planul infrd- 
firtt cu celelalte culte crestine, nu putem decit sé multumim lui Dum- 
nezeu pentru darurile Sale, sd aducem tribut de recunostintd Sfintulut 
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine, clerului si credinciosilor, Biserictlor 
Ortodoxe surori si tuturor credinciosilor crestini sau clerici, care au lu- 
crat, ¢«in legdtura credintet, dragostei sit pdcii». Sd multumim sit acelor 
State iubitoare de pace, care au sprijinit acfiunile Bisericii Ortodoxe 
pentru intdrirea pdcit si prietenie: intre Biserici si popoare. Si sd aducem 
omagiul pretuirit si dragostet noastre Prea Fericitului Patriarh Justinian, 
care s-a ddruit pe sine si intreaga sa viatd lui lisus Hristos si Bisericii 
Sale sfinte, poporului si prieteniei dintre popoare. Prea Fericirea Sa este 
tdlmaciul entuziast si luminat al idealurilor de unitate ecumenicd, de 
unitate crestind, care miscd toate sujletele credincioase. 

La implinirea virstei de 60 de ani, urdm Prea Fertcitului Patriarh 
Justinian ani multi intru neistovitd fortd creatoare, «ca sd continuie cu 
binecuvintarea Domnului, sd slujeascd cu aceeasi vrednicie si cu bune 
roade Sfinta Bisericad Ortodoxd Romind pentru inflorirea sfintet Ortodoxti», 
pentru indltarea Patriei, pentru unitatea credinfeit si pentru pacea a toata 
lumea. 


“4 
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PROBLEME INTERCONFESIONAL 


OPERA TEOLOGICA A LUI A. S. HOMIACOV 
(LA UN VEAC DE LA MOARTEA LUI) 


de Prof. N. CHITESCU 


I. OMUL 
| ~ | lexei Stefanovici Homiacov a fost una dintre personalitatile de 
seama cele mai complexe si mai reprezertative ale teoiogiei 
din Rusia veacului al XIX-lea. El a intrunit jin ‘sine toate con- 
| tradictiile intelectualitatii. ruse din epoca sa; iar viata lui e 

: un aspect special al framintarilor generoasei sale generatii. A 
murit la 23 septembrie 1860, anul nasterii lui Cehov, la opt ani 
dupa Gogol si 1a 23 ani dupa Puskin. : | 

La sarbatorirea unui veac de la moartea lui vom scoate in relief 
citeva trasdturi ale operei sale teologice, amintind foarte in treacat pe 
celelate. 1 

Alexei Stefanovici Homiacov s-a nascut la Moscova, la 1 mai 1804. 
A primit o crestere aleasa, cu marii profesori ai vremii, ca filosoful Gla- 
godlev, matematicianul Scepchim si literatul Mezleacov, avind o pregatire 
clasica, greco-latina si o educatie religioasa foarte ingrijita, datorita mai 
ales mameét sale. Isi termina studiile la Universitatea din Petrograd, (unde 
se mutase in 1815 familia sa), cu titlul de «candidat in stiintele mate- 
matice». La virsta de 18 ani, cunostea limbile clasice si vorbea la _ per- 
fectie limbile: germana, franceza si engleza. Indata dupa aceea intra in 
armata, intr-un regiment de cuirasieri din Sudul Rusiei, iar in anul urma- 
tor, 1823, trece intr-un regiment de cavalerie din Petrograd. Aici isi pe- 
trece timpul liber in biblioteci, muzee si cercuri literare, care au avut o 
mare inriurire asupra societatii din vremea sa. Dupa unele incercari spo- 
radice, din anu 1825 incepe sa scrie serios, simtind o ineliinare precisa 


1. Pentru partea aceasta, vezi studiu!l introductiv la volumu!l Socineniia. Alekseia 
Stepanovicia Homiakova — Bogoslovskii terkovnopublitisticeskiia stati (Operele l\ui Alexei 
Stefanovici Homiacov — Studii de Teologie si de publicistica bisericeascd), intitulat 
«A. S. Homiacov i znacenie ego’ dlia pravoslavnago Bogosloviia» (A. S. Homiacov si 
insemnatatea lui pentru Teologia ortodoxa), pp. 3-32; de asemenea, a se vedea Introdu- 
cerea la vol. Alexei Homiacov, Jzbrannie Socingniia (Opere alese), 1955; ne permitem 
de asemenea s4 amintim propriul nostru studiu Taina Bisericii in gindirea lui Alexei 


Homiacov (1804-1860), din revista «Biserica Ortodox4 Romina», seria I-a, anul LXVI 
(1948), nr. 5-8, mai-august | 
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spre litere. Isi da demisia din armata si pleaca in strainadtate si anume, 
la Paris, unde se ocupa mai ales cu poezia si pictura, apoi in Elvetia, 
Italia, etc. Intorcindu-se 1a Petrograd el frecventeaza cercurile nobilimii, 
amanifestindu-se ca un dusman hotarit al filosofiei lui Schelling. lar in 
1828, incepind razboiul cu turcil, 'se inroleaza din nou in armata, face acte 
die bravura si primeste decoratii inalte, pentru ca, 1a sfirsitul razboiului, 
demisioneze detinitiv din armata, inchinindu-si restul vietii studiilor 
publicatiilor. 

Biogratiii ‘sai retin severitatea vietii lui morale si ardoarea lui pentru 
libertate in tot acest timp. In 1821, intr-o seara de iarna, el disparu de 
acasa: inarmat cu un fals pasaport, voia 's4 fuga in Grecia, ca sa lupte 
pentru libertatea ei. Fuga a fost descoperita si tinadrul Homiacov, ailat 
intr-un sat, in drum spre Grecia... In acest rastimmp Homiacov si-a inceput 
«ariera politica, publicind si unele dintre cele mai reusite poezii ale sale, 
<u un cuprins foarte variat. La Paris a terminat o drama in versuri 
«Ermak, cuceritorul Siberiei» ; «Dimitrie Inselatorul» este titlul altei drame 
«<u acelasi subiect ca si «Boris Godunov» al lui Puschin, cu care a ramdas 
prieten pe viata. Casatorit in 1836, el duce viata obisnuita a nobililor 
legati de pamint, jumatate din timp la mosie, jumatate la Moscova. A 
fost una dintre )tcapeteniile slavofililor impreuna cu Kireevschi si cu 
Aksacov ; lupia pentru emanciparea tarilor, le imparte mosia si-i libe- 
reaza inainte de ucazul impdaratesc, scrie poezii, articole asupra artei si 
literelor, ia parte la toate framintarile politico-sociale ale timpului si da 
solutii in cercurile moscovite ; se ocupd in special de chestiuni teologice, 
<itind si recitind Scriptura, — din care traduce citeva parti —, si Sfintti 
Parinti ; intemeiaza reviste si duce polemici de tot felul. Moare de holera, 
ingrijind pe taranii din satul Ivanovskoe, atinsi de aceasta boala, la 
‘23 ‘septembrie, 1860. A fost inmormintat in cimitirul marei mindstiti 
Danilov din Moscova. La micul numar de prieteni, care-l insoteau pe 
calea din urma, se adaugase un taran batrin, in vechiul caftan rusesc, 
<ate plingea necontenit: «Alexei Stefanovici insusi, observa filozotul 
Samarin, n-ar f dorit un omagiu mai frumos !». 2 

Precum am amintit de la inceput, cu toata insemndatatea pe care o 
au aspectele activitatii dui Homaiacov, intr-o multime de domenii, noi 


vom ‘scoate in relief aici pe cel teologic, amintind foarte in treacat pe 


aelelalte. Acest aspect este, de ailtiel, fara incetare cercetat si aprofundat 
mu numai de teologii ortodocsi, ci si de cei eterodocsi; studiile asupra 
lui formeaza de pe acum o biblioteca intreaga;? dintre ele vom sptcut 
iteva, ortodoxe, publicate cu prilejul implinirii unui veac si jumatate de 
la nasterea lui (in 1954) si anume, cele care se aila in unele dintre 


2. G. F. Samarin, Opere, I, p. 246; apud A. Gratieux, A. S. Homiakoo et le 
mouvement slavophile, vol. 1, «Les hommes», col. «Unam Sanctam» (Paris, 1939) p. 19%. 
| 3. Vezi, in acest sens, «notita bibliograficé» data in nu mai putin de 18 pp., de 
A. Gratieux, A. S. Khomiakov et le mouvement siavophile vol. 1. «Les hommes», col. 
«<Unam Sanctam» (Paris,“1939), pp. XIV-XXXII, din Introducere, care priveste mai ales 
sactiunea «slavolila» a lui Homiacov. 
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revistele noastre, obisnuite: al teologului rus I. Hibariin, intitulat: «A. S. 
Homiacov (la 150 de ani de la nasterea lui)»,4 al teologului rus A. Ve- 
dernicov, «Ideea de Biserica in operele lui A. S. Homiacov (la 150 de 
ani de la nasterea lui)», ® al Pr. Prof. Liviu Stan, «A. S. Homiacov (1804- 
1860), la 150 de ani de la nasterea lui».® La acestea adaugdm pe al 
Pr. loan S. Romanides, «Ecclesiologia ortodoxa dupa Alexei Homiacow 
(1804-1860) ». 7 

La un veac de la trecerea lui in lumea dreptilor scriem cele ce- 
urmeaza ca un pios omagiu adus celui ce a fost supranumit de unit 
ucenici aii sai, «Parintele Ecclesiologiei Ortodoxe», desi a fost simplu 
mirean. Amintim, de asemenea, ca: s-a caracterizat printr-o activitate- 
multilaterala. 


S-a aratat ca secretul acestei urliversalitati sta in aceea ca el a trait. 
€@ a scris $i a scris ce a trait si ca, de aceea, studiindu-l, gusti placerea,. 
despre care vorbea Pascal, de a intilni nu un autor, ci un om. Aceasta 
armonie a principiilor propovaduite cu cele trdite l-a facut nu numark 
iubit de prieteni, ci si respectat de adversari. Intr-o viata relativ scurta, 
el a reusit sa scrie opere valoroase in mai multe domenii si in mai muite: 
limb!, adunate, dupa moartea lui, in nu mai putin de opt volume. Expii- 
catia acestui fapt ne-o da cultul muncii, al muncii neintrerupte si pasio- 
nate, pe care-| avea Homiacov: «Munca, munca si iar munca, repeta el 
catre prieteni, ca sa nu ne acoperim de rusine si sa nu luam ase 
noastra mare osinda !».% 


4. I. Hibarin, A. S. Homiacov (K. 150 — letiiu so dnia rojdeniia), in rev. «Jurnab 
Moskovskoi Patriarhii», (Moscova, 1954, nr. 5, mai, pp. 17-18. 

5. A. Vedernikov,-/deia Terkvi v socineniiah A. S. Homiakova (k 150 letiiu so- 
dnia rojdeniia), in rev. «Jurmal Moskovskoi Patriarhii», Moscova, 1954, mr. 7, iulie,. 

. 47-59. 
de 6. Pr. Prof. Liviu Stan, A. S. Homiacov (1804-1860) — La 150 de ani de le 
masierea lui, 4n rev., «Studii Teologice», seria Il-a, anul VI, 1954, nr. 9-10, noiembrie- 
decembrie, pp. 595-600. 

7. Rev. John S. Romanides, Orthodox Eclesiology according to Alexis Khomiakov,. 
1804-1860, in «Thte Greek Orthodox Theological Review», vol. II, nr. 1, «Easter losue»,. 
1956, Brokline, Massachusette (Holy Gross, «Greek orthodox Theological Scoo] Press») > 
 ‘wezi traducerea facutd de A. A. Botez, cu titlul «Conceptia Eclesiologiei ortodoxe dupa - 

Alexis S. Homiacov», in rev. «Mitropolia Olteniei», anul X, nr. 5-6, mai-iunie, 1958,. 
Craiova, pp. 332-345. 

8. Vezi A. S. Homiacov i znacenie ego pravoslavnago Bogoslovi (A. S.. 
Homiacov $i insemndtatea lui pentru Teologia ortodoxd), studiu introductiv 1a_ vol. 
Socineniia Alekseia Stgpanovicia Homiakova — Bogoslovskiia i terkounopublitisticeskiia: 
Stati (Operele lui Alexei Stefanovici Homiacov. Studii de Teologie si de publicisticad 
bisericeasca), Petrograd, f. d. si fara numele autorului, studiul introductiv, p. 6. 

9. A. S. Homiacov, Opere, vol. VIII, p. 312, apud A. Gratieux, op. cit., vol. I,. 
‘p. 153. ‘In studiul introductiv la Operele sale, citat mai sus, se spune, pentru a eo 
caracteriza complexitatea preocuparilor atit de diferite ale lui Homiacov: De la laud& 
pina ja injurii nu e decit un pas: «Homiacov este un fel de diletant in toate». La aceasta» 
econcluzie nu se opreau numai oamenii superficiali, sau cei care-] cunosteau cu totul 
superficial, ci si dintre cei care ar fi putut sd priveascé mai adinc in sufletul lui. 
Multilateralitatea lui Homiacov... care poate fi justificaté cu bogatia lui lduntricd, far& 
indoiala ca surprindea pe multi; aceasta multilateralitate na poate fi in nici un caz 
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Opera sa teologica si-a descoperit cu incetul adincimile ei celor ce 
au studiat-o si au meditat-o indelung; ea a dat nastere la o biblioteca 
intreaga de scrieri, Homiacov fiind cunoscut, studiat si apreciat de teologii 
eterodocsi, apuseni, mai mult decit de proprii-i coreligionari. Acest lucru 
se explica, de althel si prin faptul ca, din pricina cenzurii tariste, el a 
scris aproape toate lucrdrile sale teologice in limbi strdine, in care au 
si fost publicate la inceput, in afara hotarelor tarii sale. In Teologia 
ortodoxa inriurirea ei a crescut neincetat: Mica la inceput—scrierile teo- 
logice ale dui Homiacov fiind cunoscute numai de un cere restrins —, ea a. 
cuprins pe cei mai insemnati dintre teologii rusi, pentru ca, direct sau 
indirect, toti dogmatistii ortodocsi sa exprime unele puncte de credinta: 
ortodoxa, in felul sau, deoarece astazi cele mai multe dintre ideile lui 
teologice, combatute odinioara, avind in centru pe cea despre Biserica,. 
au fost popularizate de teologii rusi, mai ales contemporani. 

Astiel, in afara de teologii contemporani de profesie, ca un Gorski. 
-$i un Kazanski, si revistele bisericesti exprimau judecatile cele mai opuse 
cu privire la Homiacov. Pe cind «Pravoslavnoe Obozrenie» (Revista Orto- 
doxd) si «Hristianskoe Citenie» (Lectura crestina), laudau aproape tara 
rezerva scrierile sale, expresie a gindirii religioase, pravoslavnice ruse, 
«carela-i arata cai noi, pe care ea poate patrunde cu curaj si liber»; pe 
cind aceste reviste nu ezitau sa apropie pe Homiacov de Parintii si 
dascalii Bisericii, altii, dimpotriva, ca autorii «Lucrarilor Academiei din. 
Chiev», exprimau temerea ca nu cumva cu metoda lui Homiacov «sa se 
trateze religia descoperita ca o invatatura filozolica sau sociala»; Saw’ 
gaseau ca invatatura lui, «daca e cu neputinta s-o numesti proiestanta, 
se apropie de protestantism». Teologul rus Zavitnevici,1° care istoriseste 
aceste controverse si aceste critici, apara, in ciuda unor expresii, ortodoxia 
desavirsita a lui Homiacov. El face sa se observe, pe drept, scrie teologul 
romano-catolic Gratieux, 11 c4 Homiacov, nefiind un teolog de profesiune, 
nici metoda, nici vocabularul lui nu puteau sa fie ca ale unui specialist. 

Cugetatorii religiosi si teologii de azi, in general, vad, insa, in aceste 
«defecte» meritele mari ale lui Homiacov, de a ft rupt-o definitiv cu 
formalismul scolastic. Specialistii mai scot in relief si faptul ca Homiacov- 
a sorbit aceste principii din Descoperirea Sfintei Scripturi si a Traditier 
dumnezeiesti, care, prin rostul Sfintilor Parinti, preface viata crestina 
intr-una adinca, dummnezeiasca, socotindu-se un slujitor si un crainic al 
Adevarului religios, in smerenie absoluta si in lepadare de sine, evanghe-- 
lica, legata de iubirea semenilor sai. Intr-un studiu. asupra operii lui 
Homiacov, un ucenic conteniporan al lui caracterizeaza astiel aceasta 
situatie: «Epigonii lui Homiacov atribuie lucrarii lui o mare semni- 
ficatie Si au fost gata pretuiascd drept Parinte al Bisericii. Repre- 


cu diletantismul, pe care i l-au atribuit sau dusmanii, sau cei care cu- 
nosteau...» (op. cit., p. 6). 
10. Toate aceste informatii sint Iuate dupa teologul rus Zavitnevici Viafa lui Ho» 
miacov, vol. 1, pp. 1045, 36 sq., 42 sq., de A. Gratieux, ep. cit., vol. Il, p. 250. , 
11. loc cit. in nota precedenta. | 
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zentantii Teologiei s-au impartit pe tema pretuirii lui: Unii banuiesc 
pe Homiacov de neortodoxie, ceea ce e cu desdvirsire fara temei; altti 
cred cA Homiacov a folosit o noua metoda in Teologia ortodoxa si ca putini 
teologi profesionisti au inteles aga de bine duhul Ortodoxiei ca Homia- 
cov...» 12 Adevarul este ca invatatura lui e ortodoxa in linii mari, si 
el, cel dintii si-ar fi recunoscut gresalele in toata smerenia, tocmai fiindca 
a accentuat ca, din punct de vedere religios, numai Biserica, in totali- 
tatea ei, este iniaillibila, iar not toti gresim cit traim, potrivit invataturit 
ortodoxe de iotdeauna. | 

In jurul operii lui, necunoscuta ‘bine de cei mai multi dintre cei care-l 
acuzau, se crease, totusi, o atmosiera de neincredere si de banuiala, care 
a dainuit nu numai in timpul vietit sale, ci si citeva decent dupa moartea 
jui, chiar. Ea era urzeallia, atit a conducerii statale, tariste, care nu privea 
cu ochi buni vederile lui Homiacov, cit gi ja unei bune parti dintre teologii 
si conducatorii Bisericii, care, inchistati fntr-o anumita rutina, nu puteau 
pricepe semnilicatia adinca a unor opere ca a Mitropolitului Filaret, ori a 
mureanului Homiacov. 

Vremea si-a juat \sarcina de a face dreptate. Dupa ce Sfintul Sinod 
rus si-a dat asentimentul pentru publicarea operii teologice, integrale, 
a lui Homiacovy, incetul cu incetul Teologia pravoslavnica si-a insusit ajpre- 
cierile elogioase ale ucenicilor, contemporani cu el, pentru ca azi intreaga 
Teologie, ortodoxa si eterodoxa, sa-l priveasca drept ginditorul ortodox 
cel mai original din ultimii o suta de ani, iar bibliografia in toate limbile 
asupra operii lui s4 umple ea singura un volum intreg. ‘ 


Il. OPERA TEOLOGICA 


Moartea lui Homiacov, care l-a surprins in plina maturitate creatoare, 
a lasat neterminata opera sa. Cu cuprins teologic amintim un volum de 
399 pagini in 8° — unul dintre cele opt, in care s-au publicat scrierile 
sale ; 1% toate celelalte opere ale sale, — in deosebi cele cu cuprins poetic, 
social gi filozohic —, sint extrem de interesante; noi insd ne preocupam 
aici de cele cu cuprins teologic in general si dogmatic, in special. 4 


12. In studiul introductiv la vol. Socineniia Alekseia Stepanovicia Homiakova — Bo- 
goslovskiia i terkovrtopublitisticeskiia stati (Operele lui Alexei Stephanovici Homiacov — 
Studii de Teologie si de publicistica bisericeasca), intitulat A. S. Homiakov i znacenie 
ego dlia pravoslavnago Bogoslovit (A. S. Homiacov si insemnatatea lui pentru Teologia 
ortodoxa, Petrograd, f. d.), p. 7. 

13. Acest volum e cel citat de noi mai sus, sub titlul «Socineniia Alekseia plephano- 
wicia Homiakova — Bogoslovskii terkovunopublitisticeskiia stati. 

14. Toate poeziile sale au wun continut moral inaltator, o suavitate rara; ele 
exprima4 eroismul omenesc si, uneori, ndzuintele des&virsirii crestine, de pilda poezia 
antitulata «Podvig» — cuvint ce nu se poate traduce in nici o limba, (francezii l-au 
tradus cu «prouesse») dar care exprima eroismul moral, pe care vechii nostri tilcuitori 
4] redau cu «nevointen. 
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1. Capodopera teologica a lui Homiacov este, fara indoiala, prima 
“Sa lucrare pe acest tarim, intitulata «Incercare de expunere catehetica a 
invataturii despre Biserica» (Opit catehizicescago izlojeniia uceniia o 
“Terkvi). Ea ouprinde 18 pagini in textul rusesc original 15 si poartd sub- 
‘titlul «Biserica e una» (Terkov odna), pe care traducerile stradine l-au 
talmacit cu titlul indatinat in patristica, de la Sfintul Ciprian, «De$pre 
unitatea Bisericii»>.16 Este impartita de Homiacov in 11 paragrafe, de 
intindere neegala, al cadror cuprins il vom expune pe larg mai departe 
-§1 care trateaza pe rind: despre «Biserica si biserici» ; despre vizibili- 
tatea gi invizibilitatea ei; despre izvorul cunoasterii vietii ei unice in 
St. Scriptura si in Sf. Traditie si despre unica lucrare a Sfintului Duh 
“prin ele ; despre simbol in general si despre cel niceo-constantinopolitan 
in special si rostul lui in unitatea Bisericii; despre.Taine in general si 
despre Botez in special si rostul lor in unitatea Bisericii ; despre credinta, 
tapte bune si sfintenie ca manifestari ale vietii dumnezeiesti etc. Lucrarea 
<ulmineaza in pericopa universal cunoscuta azi in Teologia ortodoxa, «...ni- 
"meni nu se mintuieste singur...» si «...Biserica binecuvinteaza iubirea...», 
stirsind cu judecata din urma. Ea a fost compusa17 fintre anii 1840- 
1850, — in decada anilor 1840. Aici Homiacov proclama, mai presus de 
—orice, unitaiea Bisericii, ca plinatate a Duhului, numind-o organism al 
adevarului religios si al iubirii, caci, zicea el, iubirea e «cununa si slava 
Bisericii» ; iubirea este in acelasi timp mortarul Bisericii crestine si are 
izvorul in Dumnezeu, Duhul Sfint. . 

Homiacov a voit sa pastreze anonimatul; in acest scop a tradus 
“tratatul in- greceste si l-a dat lui Valuev (unul dintre cei mai intimi 
~prieteni si admiratori ai sai, care i-a si compus o mica introducere in 
latineste), la plecarea acestuia in strdinatate, pentru al tipari acolo, fiind 
-interzisa publicarea Jui in Rusia de cenzura tarista. 18 


15. De la pagina 29 la 60, iar in cel din editia 1955 citata, pp. 207-229. 
16. Asa fac Nicolai v. Bubnoff si Hans Ehrenberg, in traducerea, pe care o dau 
in Ostliches Christentum — Dokumente, vol. Il, Philosophie (Miinchen, 1925), pp. 1-27). 
17. «Au cours des années 40» scrie A. Gratieux, op. cit., vol. Il, p. 114, adica in 
-decada care incepe la 1840. 
18. Dorinta !ui Homiacov s-a realizat mai tirziu, cimd baroneasa v. Radhen l-a 
-tradus in nemteste, dupa moartea lui Homiacov (in 1867, la Berlin). In Rusia s-a in- 
~gaduit tiparirea tratatului in 1879. In «Revista Ortodoxad» (Pravoslavnoe Obozrenie) 
apdruse cu o nota impusd de Sfintul Sinod, in 1864; cf. A. Gratieux, op. cit., vol. I, XVII 
si Il, p. 116. Vezi studiul introductiv la operele teologice ale lui Homiacov, in ruseste, 
citat p. 7. Apoi va apdrea in ed. II a vol. II din Operele complete ale \ui Homiacov, 
tipdrita la Berlin. O traducere foarte buna in nemfeste au dat Nicolai von Bubnoilf si 
Hans Ehrenberg, in op. cit., supra, vol. H. Amintim de asemenea ca W. I. Birkbeck l-a 
“fradus in englezeste in Prefajta marei sale lucrari «Russia and the English Church during 
the last fifty years» (Rusia si Biserica engleza in timpul ultimilor cincizeci de ami), 
vol, I, Rivington, Percival, and Co. Covent Garden (Londra, 1895). Amintim ca in en- 
-glezeste a mai apdrut o traducere, in vol. «Opere alese» cu titlul «The Church is One», 
“gn 1955. De asemenea, a aparut o traducere frantuzeasca in volumul «Le mouvement 
slavophile a la veille de la Révolution: Dimitri A. Khomiakov», — suivi du traite 
/d’Alexis Stéphanovitch Khomiakov: L’Eglise est une; traduction par Roger Tandonnet 
ef{Paris, 1953). 
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2. A doua categorie de scfieri, mostenire crestina de la Homiacov,. 
care n-a fost insa lasata pentru publicare; este corespondenta lui cu W. 
Palmer, membru («Fellow») al Colegiului «Magdalen» din Oxtord si care 
voia o innoire a Bisericii anglicane prin unirea cu Biserica Rasariteana. 
Sederea, in doua rinduri, in Rusia, j-a legat de Homiacov si, din 1844,. 
el @ncepu o corespondenta cu acesta, care dura zece ani.19 In volumul 
rusesc avem traducerea ruseasca ‘a textului a 11 scrisori ale lui Homiacov 
si, in apendice, 8 radspunsuri ale lui Palmer, traduse tot in ruseste. 2° 
Vom aminti pe scurt cuprinsul lor teologic, dupa ce vom da un rezumat 
al corespondentei lor. Homiacov porneste de la nevoia de unire a Biseri- 
cilor. Dar, zice el, adevarata unitate nu o da un consimtamint exterior,. 
juridic, ci este o armonie launtrica; de aceea spiritul juridic al Bisericif 
apusene exclude o adevarata unire: «Unirea nu poate fi inteleasa de 
nici un ortodox decit ca urmare a unei depline armonii, sau a unei desa- 
wirsite unitati de invataturad». Biserica Romei, care, dupa Homiacov «este 
un stat», adicad o «theocratie», poate «s4 admita o unire conditionata,. 
chiar cu o deosebire adinca de invatatura... E posibila_unirea cu Roma. 
Unitatea insa e cu putinta numai cu Ortodoxia».21 Piedicile in calea: 
unirii sint de tot felul, si, in primul rind, de ordin dogmatic, «Filioque>, 
de pilda; dar mat mari decit acestea, zice Homiacov, sint cele de altz# 
natura : «Piedicile cele mai mari nu stau in deosebirile vizibile si formele 
de invatatura, ci in duhul care a patruns in comunitatile apusene, in 
datinile lor, prejudecatile si pasiunile Jor si mai ales intr-un simtamint 
de trulie, care le impiedica sa-si recunoasca greselile din trecut, ca sf 


In studiul introductiv, citat, }a Operele teologice ale lui Homiacov, (pag. 7), se 
arata prudenta cu care a fost ingadduita publicarea lor in ruseste de Sfintul Sinod: 
«Circulatia operii teologice a lui penal tiparita- la inceput dincolo de grani{a, n-a 
fost admisa in Rusia pina in anu! 1879, cind, la interventia contelui To!stoi si cu con- 
cursul marelui duce C. Nicolaevici, s-a permis sa se tipareascaé si in Rusia cu lamu- 
rirea ca «ce*nu e limpede si precis in cele folosite de autor in expunere se explica prin 
aceea ca e! n-a primit o invadtatura teologica de specialitate». (Referatul, favorabil, fusese 
prezentat Sfintului Sinod de Arhiepiscopul Nectarie al Harcovului). : 

19. Ea a fost editataé de W. J. Birkbeck in Russia and the English Church during. 
the last jijty years (Rusia si Biserica englez4 in timpul ultimilor cincizeci de ani), citat 
in nota precedenta, vol. I. Obiectul lor e esential religios, de aceea au fost puse printre 
operele teologice. Editorul a adaugat si raspunsurile lui Palmer, care au fost descoperite 
la Moscova de fiica !ui Homiacov, Maria, ca si Marturisirea lui Palmer, cind s-a facut: 
catolic, apoi o scrisoare lunga pe care a scris-o contelui Tolstoi, «Oberprocurorul» Sfintului: 
Sinod gsi, in sfirsit, traducerea in versuri, in englezeste, a doud poezii ale lui Homiacov.. 
Editoru] mai citeaza, in prefata, tot in englezeste, un lung pasaj din studiul introductiv 
al lui Samarin la operele teologice ale Jui Homiacov si, precum am amintit in nota 
traducerea .«Incercari asupra Bisericii... (vezi A. Gratieux, op. cit., vol. 
p. 

20. Scrisorile lui Homiacov se gasesc in vol. rusese citat, la paginile 254-315; 
iar raspunsurile lui Pakmer la pag. 340-395. Vezi rezumatul lor la A. Gratieux, op. cit.,. 
vol. Il, p. 116-125. 

21. A. S. Homiacov, Scrisoarea I-a cdtre Palmer, in Socineniia... cit. supra,. 
' p. 254 sq’; of. W. 1. Birkbeck, Russia and the English Church, cit. supra, vol. 1, pp. 6-8 ;: 
amintim ca Homiacov a purtat corespondenta cu Palmer in englezeste si deei origi- 
malul este englez; v. A. Gratieux, op. cit., vol. I], p. 117. ~ 
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Gntr-un simtamint de dispret».22 In afara de aceasta trufie si de acest 
dispret, Biserica romano-catolica s-a facut vinovata de un adevarat fra- 
‘tricid moral, dovada evidenta de o lipsa totala de iubire, cind s-a separat 
Ae cea Rasariteana. «Aceasta chestiune, scrie el lui Palmer, este foarte 
insemnata sub un indoit raport. Este nu numai o chestiune de invatatura, 
<i $i o chestiune de morala... Inovatia a fost primita fara tinerea unui 

| sinod general, fara sa se invite in mod solemn episcopii din Rasdrit ca 
Sa-si dea asentimentul, ba chiar fara sa li se faca cunoscuta. Legaturile 
jubirii au fost rupte, comuniunea de iubire inlaturata de fapt. Nu voi 
spune: Era legal ?... Ew voi intreba: era moral ? Era frateste ? Era cresti- 
neste ? Drepturile Bisericii sobornicesti au fost uzurpate de una dintre 
partile ei. O necinste nemeritata a fost adusa unor frati, care nu banuiau 
nimic si care luptasera cu cea mai mare destoinicie, pentru Ortodoxie...». 2% 
Schisma Bisericii Apusene o socoteste el ca o biruinta a rationalismului, 
jar pe protestanti if numeste «crijpto-papistasi».24 Rationalismul acesta, 
religios, il vede Homiacov in faptul ca o parte a Bisericii a pus pdrerea 
€i mai presus de invatatura descoperita, primita de intreaga Biserica; el 
rede ca acest rationalism religias a fost dus la ultimele consecinte de 
individualismul protestant. 


Dimpotriva, zice.Homiacov, dupa conceptia ortodoxd adevadrul religios 
“se descopere totalitatii Bisericii, in care toate membrele ei sint legate in 
aceeasi viata dummezeiasca, prin credinta, in iubire. In a V-a Epistola 
<atre Palmer, Homiacov dezvolta mai pe iJarg aceasta invatatura cu 
‘priiejul trimiterii «Raspunsului Patriarhilor Rasariteni la enciclica papii 
Piu al [X-lea». 25 | 

Rdspunsyrile lui Palmer stralucesc prin acteeasi sinceritate, deoarece 
critica deschis ceea ce nu-i place in Biserica ortodoxa: Aceste delecte 
s-au evidentiat dupa el si in putina solicitudine, pe care a aflat-o 1a Bise- 
rica rasariteana, care, — contrariu practicii de azi —, i-a pretins sa se 
-boteze din nou ca sa poata fi primit in sinul ei. In acelasi timp «asediat 
in regula» de romano-catolici, dupa expresia lui Homiacov, a cerut in- 
‘trarea in Biserica romano-catolica, dupa ce zadarnic batuse la usa celei 
ortodoxe, ani de zile, nevoind sa accepte idee'a rebotezarii sale . Homiacov 
insusi facuse repetate demersuri pe linga inalta ierarhie ruseasca, fara 
rezultat, insa. In 1857 el avea sa scrie, nu fara melancolie, ca Anglia a 


299. A. S. Homiacov, Scrisoarea II-a cdtre Palmer, W. J. Birkbeck,op. cit., vol. I, 
p. 28, apud. A. Gratieux, op. cit., vol. Il, p. 118; Cf. A. S. Homiacov, Scrisoarea Il-a 
cdtre Palmer, in vol. Socineniia Alekseia Stepanovicia Homiakova, cit. supra, pp. 257 sq. 
me 93. A. S. Homiacov, Scrisoarea Il-a cdtre Palmer, |a W. J. Birkbeck, op. cit., i 
vol. I, p. 35-36; apud A. Gratieux, op. “cit., vol. II, pp. 119-120; note; A. S. Homiacov, 
Scrisoarea Il-a cdatre Palmer, in vol. Socineniia, Alekseia Stepanovicia Homiakova, cit. 
supra, pp. 265 sq. 

94. A. S. Homiacov, Scrisoarea ViI-a cdtre Palmer, W. J. Birkbeck, op. cit., vol. I, 

—p. 67; apud. A. Gratieux, op. cit., vol. II, p. 120; of. A. S. Homiacov, Scrisoarea I[l-a 
<atre Palmer, in vol. Socineniia Alekseia Stepanovicia Homiakova, cit. supra pp. 274 sq. 

25. A. S. Homiacov, Scrisoarea a V-a cdatre Palmer, in vol. Socinenniia Alekseia 
Stepanovicia Homiakova, cit. supra, p. 285 sq. 
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aratat o mare dorinta de a se apropia de Biserica noastra, si, «in vremee 
din urma, am vazut pe unul dintre cei mai vrednici fii ai ei, William 
Palmer, ducrind cu ardoare ‘sa restabileasca unitatea antica. Desi. cazut 
mai tirziu in eroarea romana, indraznim sa nadajduim ca gresala lui it 


va fi iertata din pricina luptei, atit de Junga si dureroasa, pe care o 


sustinuse>». 26 
Acesta este epilogul acestei corespondente, foarte interesantta pentrus 


un episod al istoriei Bisericii Ortodoxe rusesti din veacul trecut si pentru 
iogratia lui Homiacov. 


lata acum o scurta analiza a acestei corespondente. 27 

Scrisoarea I-a a lui Homiacov caire Palmer are urmatorul cuprins 
Simbolul crucii. Comuniunea intre vii si morti. Falsa idee despre pare- 
rea lui Homiacov in legatura cu controversa cu teologii englezi. Uni- 
tatea Bisericii ‘Crestine. Deosebirea intre conceptia Bisericii Romei si 2 
Bisericii Ortodoxe. Piedicile in calea unirii, — punctul de vedere al luf 
Palmer. Zvonuri despre convertirea lui Newman. 28 La aceasta scrisoare, 
Palmer a raspuns foarte pe scurt, Juind pe rind punctele amintite de 
Homiacov. 29 Scrigoarea a Il-a a lui Homiacov se ocupa de cele ce ur- 
meaza: Piedicile la unirea Bisericii Romano-Catolice cu cea Ortodoxa 
Sint mai mult de ordin moral decit dogmatic. Invinuirile formulate de 
iPalmer la adresa Bisericii Ortodoxe sint numai partial exacte. Invocarea 
stintilor. Obiectie impotriva conceptiei romano-catolice, mostenita. Purce- 
derea Siintului Duh. Apusul a rupt unitatea. Parerea autorului despre 
Biserica Anglicana. 39 Rdspunsul lui Palmer la a Ilsa scrisoare a lut 
Homiacov : Cariea lui Palmer «Acordul invataturii anglicane cu cea rasa- 
riteana». Imtrebarea daca Biserica Apuseana alcatuieste pind acum o 
parie a Bisericii ecumenice. Inconsecventa Bisericii Ortodoxe asupra 
acestei chestiuni. Acordul posibil cu Biserica anglicana in chestiunea in- 
vocarii Stintilor. Observatii asupra diverselor puncte atinse de Ho- 
miacov 31 {Palmer a mai dat un raspuns la a Il-a scrisoare, in care vor- 
beste despre aceleasi lucrari...).?2 A J//l-a scrisoare a lui Homiacov se 
ocupa de urmdatoarele ;probleme: Piedicile de ordin moral, ale Bisericit 
apusene, la primirea Ortodoxiei. Apararea Bisericii Ortodoxe de unele 
acuzatii pe care le adusese Palmer si de lipsa de consecventa in privinta - 
problemelor «Filiioque» ii rebotezarea eterodocsilor. Raspuns la obser- 
vatiile lui Palmer cu privire la «Filioque» si la inchizitie. Greutatea pentru 
‘apuseni, — atit datini cit si protestanti, de a se uni cu Biserica Ortodoxa. 
Biserica nu poate fi unita in dezbinare. 33 (La aceasta scrisoare nu s-a@ 


26. Scrisoarea aceasta a lui Palmer a fost tradusa in intregime de W. J. Birkbeck,. 
in vol. 1, op. cit., p. 139. 


27. Dupa volumu! amintit cu scrierile lui Homiacov, Socineniia Alekseia Stepano- 
vicia Homiakova, p. 254-313 si 340-395, respectiv pentru scrisorile lui Homiacov si ale 
lui Palmer. 

28. Socieneniia Alekseia Stepanovicia Homiakova, pp. 254-257. 

29. /bidem, pp. 340-342. W. /bidem, pp. 257-268. 31. /bidem. pp. 252-263. 

32. /bidem, pp. 342-352. 33. /bidem, pp. 268-28}. 
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gasit pina azi un rdspuns al lui Palmer). A /V-a sarisoare a lui Homiacov: 
Unirea Bisericilor. Individualismul Protestantismului german. Contra- 
dictiile Anglicanismului. —Contele Protasov despre unire. Clauzele Mi- 
tropolitului Filaret,... Chemare la unirea cu Biserica Ortodoxa. Revolutia 
din Franta si din alte tari. 3* Rdspunsul lui Palmer \a a IV-a scrisoare: 

Apelul lui catre episcopii scotieni. — Marturisirea orala, obligatorie.—Pre- 
gatirea vol. despre Patriarhul Nicon. — Planuri de viitor. — Cartea 
d-nei, Alliés despre primatul papal. 35. A V-a scrisoare a lut Homiacov, 
Enciclica Papii Piu IX catre crestinii rasaritenii. — Raspunsul Patriarhi- 
lor rasariteni. Biserica se compune din plindtatea Corpului eclesiastic si 
nu numai ‘din ierarhi. — Apararea invataturii ortodoxe despre Biserica. — 
Nadejdi ‘de viiior, atit cu privire la credinciosii din Rusia, cit si cu pri- 
vire la cei din Anglia. — $tiri* bisericesti din Oxford. 36 Rdspunsul lut 
Palmer \a a V-a scrisoare a lui Homiacov : Planurile lui diterare. — Expu- 
nerea parerii lui despre Biserica. Calatoria lui in Rasarit. — In sudul 
Rusiei. — Palmer cere primirea in Biserica greceasca. — Problema re- 
botezarii. — Problema participarii mirenilor la invatatura Bisericii. 

(Raspunsul acesta e scris din ‘Constantinopol). 37 Scrisoadrea a VI-a a lug 
Homiacov : Solutia in cazul luf Gorham. — Ofensiva papala. — ... Lamu- 
rirea pozitier Angiicanismului.—Un deznodamint. 38—(La aceasta scrisoare 
nu s-a gasit nici un raspuns). Scriscarea a Vil-aa lut Homdacov : Parerea 
Arhiepiscopului de Kazan, Grigorie, despre cazul Paimer. — Decesul 
D-nei E. A. Homiacov. 39 Rdspuwnsul lui Palmer ja aceasta scrisoare: 

Reierinte despre atitudinea lui. — Bisericitatea lui. — Piedici in calea 
unirit cu Biserica greaca, sau rusd, — Indreptatirile Romei. 4° Scrisoarea 
a V//I-a a lut Homiagov : Consol ari pentru Palmer, — Greutatile privi- 
toare la Botez nu sint fara precedent in Biserica veche. — Aprecierea 
legaturilor lui Palmer cu Roma si cu Biserica Ortodoxa. — Apdararea 
Bisericii grecesti si a celei rusesti impotriva invinuirilor lui Palmer. — 
Schita incercadrilor de unire a anglicanilor cu Ortodoxia. Rugaciune. — 
Comuniunea Sfintilor. — Dovezile autenticitatii Evangheliei.41 — Rds- 
punsul lui Palmer \a aceasta ‘scrisoare: Misiunea lui Homiacov. — Pla- 
nurile lui Palmer. — Preocuparile lui literare. — Actiunea bisericeasca in 
Biserica anglicana. — Pozitia lui Palmer. — Problema rebotezarii. — Pri- 
cinile atractiei romane. — Critica unei brosuri a lui Homiacov. — Comu- 
niunea sfintilor.42 — Scyisearea a IX-a a lui Homiacov: Misiunea lui 
Palmer. — Obligatia crestinilor de a caduta fiecare adevarul mintuitor. 
Dovezile ulterioare ale autenticitatii Evangheliei. 4% (La aceasta scrisoare: 
Palmer n-a raspuns). Scrésdaréa a X-a a lui Homiacov: Observatiile lut 
Palmer nu se aplicaintregii Biserici rasaritene, ortodoxe; ele ‘privesc. 
numai imperiectiuni vremelnice si locale. — Cartile lui Palmer n-au fost 
primite de Homiacov. 44 Rdspunsul lui Palmer \a Scrisoarea a X-a: Rele- 


34. Ibidem, pp. 281-284. 35. Jbidem, pp. 363-368. 36. /bidem, pp. 285-290. 

37. Ibidem, pp. 309-374. 38. /bidem, pp. 290-293. 39. /bidem, pp. 294-295. 

40. Ibidem, pp. 374-379. 41. Jbidem, pp. 295-308. 42. /bidem, pp. 379-391. 
, 43. Ibidem, pp. 308-309. 44. /bidem. pp. 309-312. 
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rinte cu privire la sarcina co brogurile tiparite. — Dorinta tiparirii 
unei culegeri de articole asupra Teologiei rdsdritene. — Ocupatiile perso- 


' male ale lui Palmer. 45 — Scrisoarea a XI-a a lui Homitacov: Misiunea lui. 


Cartea lui Palmer despre locurile slinte. — Pareri -alé teologilor rusi despre 
lucrarile lui Palmer. 46 — (Nu s-a gasit raspunsul). 

3. Se stie ca aceasta corespondenta n-a avut rezultatul dorit de Ho- 
miacov. Ca urmare el a publicat sase brosuri in limba hranceza, «?n decada 
anilor 50» si anume «Quelques mots d’un chretien ortodoxe sur les com- 
munions occidentales, a l’occasion d’un article de M. Laurentie» (1853). 47 
A doua si a treia brosura poarta acelasi titlu: «Quelques mots... etc., 
a l'occasion d’un mandement de l’archevéque de Paris (Mgr. Sibour, 
1855)» 48 «Encore quelques mots... etc., a l'occasion de plusieurs publica- 
tions latines et protestantes (1858). 49 A patra brosura e intitulata Lettre 
a M. Bunsen, précédée d’une lettre au rédacteur ‘du journal |’Union chré- 
tienne (1860) 5°; a cincea: «Lettre 4 Monseigneur Loos, «evéque (jansé- 
niste) d’Utrecht (1860),51 tar a sasea: «Lettre au rédacteur de 1’Union 
Chrétienne, a l'occasion d’un discours du Pére Gagarine, jésuite (1860). 52 
Aproape toate aceste brosuri au fost interzise in Rusia de cenzura tarista. 

Volumul, care le cuprinde, poarta o mica nota explicativa, apoi 
“0 «nota a editorilor» protestanti, si o scrisoate a autorului trimisa prin 
Palmer «domnului editor al operelor D. Vinet». Ele precedau textul in 
cea dintii brosura privind.articolul lui Laurentie: «Opera pe care o infa- 
tisam publicului, scriu editorii (Ch. Meyrucis et Co.),53 e scrisd de un 
crestin din Biserica tuseascda. Ea se ridica in acelasi timp impotriva 
Protestantismului si romanismului». In scrisoarea sa catre acesti editori 
protestanti Homtiacov spusese, printre altele: «Indraznesc sa nadajduiesc 


<a, oricare ar ii deosebirea parerilor noastre, editorul! operelor D. Vinet, 


ale unui om, a carui mare inteligenta si nobil si curat suflet nu sint, 
poate, pretuite in mici o partie intr-un chip asa de viw ca in Rusia, nu va 
reluza ceea ce eu socotesc un act de dreptate, care ar fi meritat apro- 
barea acestui mare predicator al cuvintului evanghelic». 

In ftiecare dintre aceste brosuri, Homiacov ia ca punct de plecare o 
publicatie apuseana si respinge unele idei gresite, privind invatadtura si 
~practica Bisericii Ortodoxe. Dupa aceea el face o critica in linii mari a 


45. Ibidem, pp. 391-395. A6. Ibidem, pp. 312-313. 
47. Aceste studii au fost publicate in 1872 de B. Benda, librar — editor protestant, 


{fa Lausanne si Vevey, intr-un volurm compactede 400 pagini, in 8°, sub titlul «L’Eglise 
4atine et le Protestantisme au point de vue de l’Eglise d’Orient: Recueil d’articles sur 
les questions religieuse écrits 4 différentes époques et 4 diverses occasions par A. 
Khomiakoff». Prima brosura, amintita aici, cuprinde paginile 3-89; in vol. «Socineniia...» 


itat se gaseste la paginile 51-94. 


48. In volumul francez se afla la pp. 89-188; in cel rus, fa pp. 95-147. 
49. In vol.*francez se afla la pp. 189-308; in cel rus la pp. 148-208. 
90. In vol. francez se gaseste la pp. 309- 368 : in cel rus, la pp. 209-237. 
51. In vol. francez se afla la pp. 369-388; in cel rus, la pp. 238-247. 
52. In vol. francez se afla la pp. 389-400; fin cel rus la pp. 248-254. 

53.. L’Eglise latine et le Protestantisme, ... cit,, supra, p. 5. 

54. A S. Homiacov, ibidem, pp. 9-10. 
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unora dintre invataturile centrale, eterodoxe. a) Astfel, in prima brosura 
Homiacov aminteste ca poetul si diplomatul rus Tiucev demonstrase ca 
greutatile din punct de vedere religios «in Apus se datorau suprematiei 
Romei $i indeosebi amestecului intereselor duhovnicesti cu cele tempo- 
rale in persoana unui episcop—suveran». 55 Brosura lui Homiacov afla un 
pretext in raspunsul pe care un anume Laurentie, teolog romano-catolic, 
l-a dat articolului publicat in «Revue de Deux Mondes», 1852, de Tiucev: 
El reedita vechea acuzatie de cezaro-papism si invinuia Biserica Ortodoxa. 
de.inclinare spre Protéstantism. Homiacov respinge ca lipsita de orice 
temei prima acuzatie: «Nu e adevarat ca recunoasiem vreo capetenie a 
Bisericii, lie ea spirituala, fie temporala. Hristos este cdpetenia ei si ea 
nu cunoaste pe altul...».56 In ce priveste a doua acuzatie, el o respinge 
pe larg, aratind nepotrivirile principiale intre Biserica Ortodoxa, a cdrei 
viata in Duhul constituie Traditia ei permanenta si Protestaniism, care 
n-are nici o traditie. Principiul: Protestantismului ruineaza de la temelie 
$i romano-catolicismul. «Numai Biserica are dreptul si puterea de a con- 
templa majestatea cereasca si de a patrunde taineie ei...».57 «Protestan- 
tismul afluat nastere inaintea Reiormei si anume, din clipa in care Romano- 
 Catolicismul a formulat o dogma noua, acesta a proclamat astiel principiul - 
interpretarii individuale inaintea Protestantismului, prin modificarea Cre- 
zului Bisericii ecumenice: Era liberul examen mai putin traditia vie a 
unitatii, intemeiata pe iubirea reciproca.,Romanismul era deci: protestant 
chiar de la obirgsia sa».58 
Lipsa acestei traditii vii-in Duhul Sfint a adus tot puhoiul de in- 
noiri, romano-catolice si mai ales protestante. Ea e trairea in Duhul a in- 
tregii Biserici, nu numai a ierarhiei: «Patriarhii din Rasdarit, uniti in 
Sinoé cu episcopii lor au declarat in mod solemn in raspunsul lor la o 
enciclica a dui Piu al [X-lea ca «infailibilitatea salasluieste numai in uni- 
versalitatea Bisericii, unita prin iubirea reciproca ; si ca neschimbabilitatea 
dogmei ca si curatia ritubui’erau incredintate pazei nu a umnei ierarhi’, 
ci a tuturor credinciosilor care sint in trupul lui Hristos». «Aceasta decla- 
ratie formala a intregului cler din Rasarit, primita cu un respect plin 
de recunostinta frateasca de Biserica locala din Rusia, a cistigat intreaga | 
autoritate morala a unei marturii ecumenice si e, desigur, faptul cel mai a 
insemnat al istoriei bisericesti de multe veacuri...».5®9 «Romanismul, in- 
locuind unitatea credintei universale cu independenta p4arerii individuale, 
sau eparhiale (caci admiterea iniailibiliiatii papale n-a venit decit mai 
tirziu, precum am aratat), a fost cea diniii erezie impotriva dogmei 
55. A. S. Homiacov, ibidem, p. 12. 


56. Idem, ibidem, p. 14. «Totusi, scrie el mai departe, expresia de capetenie a 
Bisericii locale a fost folosita in legislatia imperiului; dar aceasta expresie are in 
legislatie o acceptie atit de complet deosebita de cea care i se da in celelalte {ari, incit 
nu e ingdduit sA se facd din ea o arma inainte de a fi incercat macar s@ ii se inteleaga 
sensul, Dreptatea si loialitatea cer acest lucru» (/b. p. 16). . 

57. Idem, ibidem, p. 44. 58. Idem, ibidem, p. 36. ' | | as 

59. Idem, ibidem, pp. 48-49. 
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despre fiinta Bisericii, sau despre credinta in ea insasi. Retorma n-a lost 


decit continu'area acestei erezii, sub o aparenta deosebita». 6° 

O apropiere de Romano-Catolicism nu e cu putinta, deoarece el in- 
telege supunerea la autoritatea papala ca o «conditio sine qua non» % 
Si .se serveste de sofisme pentru a acoperi plaga pe care a deschis-o pe 
Trupul Tainic. 2 Nici un sinod chiar n-ar putea lucra la apropierea diie- 
ritelor coniesiuni, dupa Homiacov, deoarece hotaririle lui, pentru a fi ecu- 
menic, trebuiesc recunoscute ca voce ‘a Bisericii de Biserica. Ori, pentru 
ca sa lie cu putinta acest acord, ar trebui ca iubirea reciprocd sa aiba 
intiietate in ale credintei, in toata Biserica, — ceea ce nu s-a intimplat 
inca, 6 

Acuzatiile le aduce in masura egala Romano-catolicismului si Pro- 
testantismului, — laudind in acelasi timp pe teologii protestantii si con- 
temporani ca Neander, Scheling s. a. ®&* lagaduind orice traditie legitima, 
neavind nici o unitate vie nici in trecut, nici in prezent, neputind sa 
olere nici o credinta neindoielnica sulletewlui crestinesc, Reforma schimba 
necontenit terenul sau». 65 Homiacov socoteste si Romano-catolicismul 
tot un protestantism, deoarece si el lace abstractie de invatatura Bisericii. 
sobornicesti, faurindu-si un crez nou, (cu «Filioque» etc.) $i punind inva- 
taturile si practicile locale in locul celor revelate, ale Bisericii ecumenice.. 
Marea schisma este mai mult decit o jignire nedreapta este un fratrivid 
moral. 66 Homiacov sfirseste bresura sa cu un. apel calduros catre etero- 
docsi pentru a face elforturi sa dea o reparatie morala, «pentru ca ei 


60. Idem, ibidem, p. 57. 

61. «Ca papalitatea a inventat o Biserica de greci-unifi, se poate concepe... Ei nu 
sint pe picior de egalitate cu adevara{ii cetajeni romani... Aceasta unire de neconceput 
in ochii Bisericii e cu desavirsire conforma cu principiile romanismului. Pentru el Biserica 
nu consta in realitate decit in persoana papii; apoi vine aristocratia functionarilor s€i... ; 
apoi vine f#lebea mirenilor pentru care, in cea mai mare parte, legea este ignoranta ; 
vine in sfirsit ilotul, amnistiat ca rasplata pentru supunerea sa...» (Idem, lbidem, p. 60). 

62. «Eu nu pretind, scrie Homiacov (ibidem, pp. 68-69), nici sa acuz toti scriitorii 
acestei parti de o falsitate involuntara, nici sA dau asigurari ca nici unul dintre adversarii 
lor n-au meritat acelasi repros; dar tendinta partii papale la sofism, la ocolirea dificu!- 
tatilor adevarate, la ‘ignoranta prefacuta, la falsificarea de texte, fie printr- oO citatie ciun- 
tita, fie printr-o citatie inexacta, este um fapt mult prea cunoscut, ca sa fie pus la in- 
doiala... Cum... o simpla afirmatie este insuficienta.. voi aminti cititorilor mei lunga 
istorie a falselor Decretale, pe care s-a intemeiat teoria supremajiei papale inainte ca 
© obisnuin{fa de credinja sa fi ingaduit a se retrage aceste proptele mincinoase si de a 
fi devenit nefolositoagre toata istoria cu falsele donafiuni, care formeaza temelia puterii 
temporale a Romei, in sfirsit, toata lista infinité de citafii din Sfintii Parinti, falsificate 
cu un scop vadit. Intr-o vreme mai apropiata, voi aduce aminte ca opera lui Zernicov a 
ramas {fara respingere, desi ea cuprinde dovada ca toate méarturiile scoase din Sfintii- 
Parinti in favoarea Simbolului stricat au fost corupte sau ciuntite cu intentie... In sfirsit, 
din vremea noastra voi cita aproape toate operele elocventului arhisofist de Maistre...» 
Sa se studieze, scrie Homiacov, in alta parte (/bidem, pp. 71-72) toate sofismele parfii 


-romane $i se va vedea cA n-au decit un scop, acela de a ascunde de toate privirfle plaga 
--mereu larg deschisd, cu care schisma a lovit Apusul la sfirgitul veacului al optulea, sau 


la inceputul celui de al noudlea...». 
63. Idem, ibidem, pp. 61, 64. G4. Idem, ibidem, ?p. 73. 6. Idem, ibidem, pp. 73-74. 
66. Idem, ibidem, p. 86. 
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insigi sa se poata integra din nou in aceasta unitate si s4 obtina dreptul 
de a spune cu vechea Bisericd: SA ne iubim unii pe altii (pentru) ca 
intr-un gind sé marturisim pe Tatal si pe Fiul si pe Sfintul Duh...». 67 
Scrisa intr-un stil francez clasic, cu idei foarte originale, ca aceea despre 
invatatura ‘prin tapte, sau prin ,«orice cuvint inspirat de un simtamint 
de iubire cu ‘adevarat crestind...» 68, etc., brosura a fost totusi interzisa 
de cenzura tarista. 

| b) A doua brosura, intitulata «Quelques mots par un chrétien ortho- 
doxe sur Jes communions occidentales a l'occasion d’un Mandement de 
Mgr. l’Archevéque de Paris» a fost prilejuita de pastorala Arhiepiscopului 
Parisului, Sibour, ®* care manifesta unele sentimente ostile fata de orto- 
docgi. Ena dovada ca legatura dintre crestini este pur si simplu exterioara, 
juridica si conventionala, in loc de a fi legea CRT de a unitatii si a 
iubirii reciproce, 7° 

Biserica, Trupul Tainic al Domnului, este desdvirsita; aceasta desa- 

virsire este insusita si de membrii ei, in masura in care adincesc lega- 
tura unirii duhovnicesti, in iubire fata de fratii Jor in lisus Hristos si 
fata de Mintuitorul Jor.71 Ele abunda in adevdrata Biserica a dui Hristos, 
«care se socoteste ca o unitate organica, al carei principiu viu este harul 
dumnezeesc al iubirii reciproce».7™* Ca urmare, numai aceasta Biserica 
cunoaste adevadrafa rugdciune, numai ea cunoaste adincul de taina al 
raportului dintre credinta si fapte bune, prin «Legea morala a iubirii re- 
ciproce» si mai ales al Tainelor, care si-au pierdut sensul lor adinc si 
misterios pentru eterodocsii apuseni. 7% 


67. Idem, ibidem, p. 86-88. 68. idem. ibidem, pp. 50-51, 53-54. | 
69. Idem, ibidem, p. 95. 70. Idem, ibidem; p. 112. 71. Idem, ibidem, pp. 116-117. 

72. Idem, ibidem, p. 118. 

73. Idem, ibidem, pp. 131-155. «Nu ne rugam in duh de frica, ca niste robi, nici 
in duh de cistig, ca niste mercenari; ci ne rugam intr-un duh de iubire fireasca, fiind, 
asa cum sintem, niste fii adoptivi ai lui Dummezeu prin unirea noastra cu Fiul Omului... 
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Si aceasta rugaciune a tuturor crestinilor pentru fiecare si a fiecaruia pentru toti, mereu . 


cerutaé si mereu daruita... e singele care ‘circula in trupul Bisericii; e viata ei $i expresia 
vietii ei, e glasul iubirii ei, e vesnicul suspin al Duhului dumnezeiesc» (/b., p. 128-129). 
Combatind cu asprime gresala evideata a invataturii protestante «sola fide», Homiacov 
are accente nu mai putin aspre impotriva invataturii despre «meritele supra abundente», 
despre «tezaurul ceresc» si despre indulgente. lata un pasagiu bine cunoscut asupra 
spiritului exterior $i juridic’ lumesc, in care este conceputa aceasta inva{atura romano- 
catolica: «Un vesnic proces, o vesnica discutie de drepturi contradictorii in fata 
jurisconsulfilor spirituali ai Romei papale, acestea sint raporturile care au inlocuit unirea 
intima pe care a Stabilit-o venirea iui lisus Hristos intre Creator si creatura sa. Inarmat 
cu o carte de contabilitate in partida dubia, in care datoria e reprezentata de pacat si 
avutul de fapte bune (sprijinite, e adevarat, de jerifa Mintuitorului), romano-catolicul 
are sd pledeze de. acum fnainte impotriva lui Dumnezeu si s& gaseasca un judecator 
‘favorabil in cazuistul roman. Cauza sa nu va putea s& fie pierduta. Cu conditia ca el sa 
fie cetatean al statului eclesiastic si slujitor supus ¢efilor sai, el va deveni acfionar al 
paradisului cu o taxa destul de mica de fapte bute si de ginduri bune ; plusul, daca e, 
va putea fi convertit pentru el fntr-un mic capital mobil, de care va dispune in intregime ; 
deficitul, daca este cazul™va putea fi acoperit printr-un imprumut tocmit la capitalistii 
mai bogati. Cu conditia ca balanfa s& fie acolo, Dumnezeu nu are nici un amestec acolo...». 
([bidem, pp. 121-132). 
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Dupa o analiza patrunzdtoare a sensului Tainelor, Homiacov arata 
ca devierile de credinta, cult si mai ales de onganizare, ale Contesiunilor 
apusene, sint o departare tot mai mare de principiyl religios, despre care 
ne da marturie Jstoria religiei in general si temiurile celei crestine, in 
special, si anume de iubirea reciproca.74 Acest adevar a lost proclamat 
solemn si cu o deplind competenta de Enciclica Patriarhilor Rasdriteni, 
de la 1848 (raspuns la enciclica lui Piu al [X-lea), care alirma ca «cu- 
noasterea adevarurilor dumnezeiesti este data iubirii reciproce a cresti- 
nilor si n-are alt paznic decit aceasta iubire». Acest cuvint a lost recu- 
noscut ca un cuvint ‘al Bisericii si cuprinde formula generala a istoriei 
sale, zice mai departe Homiacov.75 Celelalte confesiuni crestine au pus 
pariea deasupra totului, o provincie deasupra ecumenicitatii. 76 Dupa un 
apel miscdtor la parasirea gresalelor, Homiacov slirseste aceasta brosura 
cu porunca diturgica: «Sa ne iubim unii pe altii...». 

c) A treia brosura poarta tillul: «Encore quelques mots par un 
ohrétien orthodoxe sur les coniesions occidentales a l’occasion de plusieurs 
publications, religieuses, latines et protestantes» si a aparut in irantuzeste 
in editura Brockhaus din Leipzig, ca si a Il-a. In Precuvintarea, scrisa 
in forma de scrisoare catre editor, autorul apara ideea mouda, din brosu- 
rile precedente, ca principiul protestant a fost pus de schisma romana ; 
se apara de asemenea de acuzatia de a fi fost mai aspru fata de Ramano- 
Catolicism, decit iata de Protestantism...77 Dintre operele eterodoxe, pe 


care le critica, principale, de la inceputul brosurii, este scrierea in .patru 


capitole a iezuitului loan Gagarin, aposiat, publicata sub titlul «La Russie 
sera-t-elle catholique ? (Paris, 1856)». Homiacov raspunde, refuzind sa se 
apere din punct de vedere politic. In schimb tace o critica foarte ascutita 
pareriicr lui Gagarin despre insemnatatea ritului la ortodocsi, despre 
libertatea religioasa si despre unele planuri fantastice politico-religioase, 
ale zelosgilui apostat. 78 

Un alt. «convertit», de o speta inierioara iui Gagarin, este grecul 
Pitipios, ale carui barralitati Homiacov le cerceteazd mai mult in trea- 
cat.79 Mai mult insista asupra unor studii protestante contemporaine 
ca:.Das religidse Zustand des evanghelischen Deutschlands nach Licht 
und Schatten» (Starea religioasa a Germaniei...), de doctorul Kapff din 
Stuttgart si asupra criticii pe care i-o face Bunsen in «Zeichen der Zeit» 
(Semneie timpului), 8° apoi asupra studiului Jui Stahl. *1 


In centrul criticii, pe care o face lui Gagarin, el mentinea ideia ca 
«Romanismul, inlocuind unitatea credintei universale prin independenta 
parerii individuale, sau eparhiale, a fost cea dintii erezie impotriva dogmei 
despre liinta Bisericii, sau despre credinta in ea insdsi». 2 


74. Idem, ibidem, pp. 159 sq. 75. Idem, ibidem, pp. 179-180. 

76, Idem, ibidem, pp. 180-181. 77. Idem, ibidem, pp. 191-194. — 
78. Idem, ibidem, pp. 195-220. 79. Idem, ibidem, pp. 221-225. 

80. Idem, ibidem, pp. 251 sq. 81. Idem/bidem, pp. 225 sq. . 

82. Idem, ibidem. p. 217. 
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In crifica indreptata impotriva autorilor protestanti citati si pro- 
testantismului, in general, el mentine Biserica in centrul conceptiei sale : 
«Biblia, ca legatura a lumii protestante, care e departe de a fi de acord 
asupra tilcuirii ei si in punctele ei cele mai insemnate, inlatiseaza ca- 
racterul unui fetis...»,83 adica4 este socotita supranaturala, fara sa i se 
inteleaga sensu. Obiectivitatea necesara credintei adevarate o asigura 
Biserica, dupa Homiacov, care o socoteste o realitate dumnezeiasca, adica 
Dumnezeu insusi in descoperirea iubirii reciproce. 84 

Homiacov apara Biserica Ortodoxa de acuzatiile de cezaropapisin 
si anchilozare in cult, pe care le aduce, un Bunsen si respinge invataturile 
gresite ale lui Kapfif si Stahl. El termina acest studiu lung si important 
cu frumoasa parabola a celor trei confesiuni crestine: «Trei voci mari 
se aud fm Europa: «Supuneti-va si credeti in decretele mele!» zice vocea 
Romei. «Fiti liberi si incercati sa va fauriti o credinta», zice vocea 

' Protestantismului. Si vocea Bisericii Ortodoxe spune fiilor ei: «Sa ne 


iubim unii pe altii, ca intr- “un gind sa marturisim pe Tatal, pe Fiul Si pe 
Sfintul Duh». 85 


d) A patra brosura poarta titlul «Lettre 4M. Bunsen, précédée d’une 
letire au rédacteur du journal «L’Union chrétienne» (1860). In scrisoarea- ‘ 
prelata Homiacov arata ca crestinii apuseni folosesc. gresit cuvintul 
«unires, rentru o stare de reala «discordie ascunsa» si refuza sa cola- 
boreze Ja revista, care se si intituleaza astiel. Scrisoarea catre protesorul 
protestant Bunsen e un monument de exegeza teologica, in care Homiacov 
criiica fragmente din traducerea Bibliei, a destinatarului scrisorii sale. 
Homiacov face dovada unei vaste eruditii filologice semite, grecesti $i 
latinesti si exegetice, redind alte muante ale textului original, ebraic, in 
nemteste. Temeiul originalitatit interpretarii sale il aflam in literatura . 
pairistica, mai ales alexandrina. Aceasta scrisoare arata ce muit a in- 
semnat Sfinta Seriptura in trairea religioasa a lui Homiacov. 


e) A cincea bresura e ‘adresata episcopului jansenist Loos: «Lettre 
a Monseigneur Loos (janséniste) d’Utrecht (1860)», cu prilejul exco- 
muniearii- acestuia de Roma, care s-a intimplat dupa ce a fost hiroionit. 
Adevarul religios, pe care a facut dovada ca-] cauta rupindu-se de o 
Biserica, in care nu l-a gasit, H va alla in cea Ortodoxa, unde s-au 
pastrat toate traditii‘e si practicile crestinismului primvar. «Daca izolarea 
voastra va .apasa, continua Homiacovy,... daca tineti si la. siguranta’ cu- 
nostintei religioase si la siguranta credintet... revenilti asupra unei gre- 
seli de mai mult de zece veacuri, inlaturati mostenirea schismei, pe care 
v-au lasat-o stramogit vostn, cu un cuvint, intrati dim nou sinul Bise- 
ricil...». 869° 

f) A sasea gsi ultima sorisoare e prilejuita de un discurs al jexitest | 
Gagarin si e intitulata «Leftre au rédacteur de «’Union Chrétienne» a 
l'occasion d’un discours du Pére Gagarine, jésuite» (1860). Printre aliele, 


83. Idem, ihidem, p. 299, 84. Idem, ibidem, pp. 240-241. 85. Idem. ibidem, p. 208. 
86. Idem, ibidem, p. 386, 53 
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Gagarin vedea in expresia «sobornoi», cu care Homiacov a tradus 
«K atholiky», din simbolul credintei, o expresie vagd si obscura. Pentru 
preotul iezuit, ca si pentru teologii romano-catolici, in generail, sensul 
ei este extenstiv, adicé Biserica este «a toata lumea». Pentru Homiacov, 
intelesul principal nu este nici acesta, nici acela de «Biserica condusa de 
soboarele ecumenice», ci altul, mat .adinc, la care se adauga aceste daua 
nuante: Apostolii slavilor,-Metodiu si Chiril, greci de origina, au ales 


cuvintul «sobornoi», desi aveau pe «vsemirnoi» si wvseleskoi», cu 


nuadnte potrivite interpretadrii unilaterale, romano-catolice, de «universal» 
si «ecumenic». Cuvintul, pe care lI-au :ales, e cel ‘de «sobornoi» ; «sobor» 
implica ideea de a fi impreund nu fn mod obligatoriu ‘intr-un loc oarecare, 
ci in mod virtual, fara unire formala Este unitatea in pluralitate. Este 
deci evident ca, cuvintul «katholicos», in gindirea celor dof mari servi 
ai lui Dumnezeu, venea nu de la «Kath ’ola», ci de da «Katholon». «Kata» 
vrea sa Zic&# adesea «dupa», (dupa Luca,-dupa Ioan, Kata Loukan, Kata 
Joannen). Biserica «Katholiky» e deci Biserica in care nu mai_ sint 
deosebiri de conditii, e Biserica proorocita de Vechiul Testament si infap- 
tuita de Noul Testament, in sfirsit e Biserica, asa cum a definit-o Sfintul 
Pavel. 87 

4. A patra categorie de lucrari teologice ale lui Homiacov-o formeaza 
incercdrile de traducere a Noului Testament, intrerupte de moartea sa 
prematur4. Au ramas de la el traducerile Epistolei catre Galateni 88, 
catre Efeseni ®® si note la textul Epistolei catre Filipeni (II, 6) %, din 
care se poate vedea cila eruditie si meditatie preceda scrierea unui 
cuvint ‘din textul stint. 

5. A cincea categorie a lucrarilor teologice ‘ale Tui Slonitacov: e formata 
de unele fragmente si insemndri: a) Compunerea vietii Mintuitorului, 
care e un scurt plan de o pagina tiparita 91; b) Note pentru cercetarea 
autenticitatit Evanoheliei de 1a Matei 92; c) «Despre libertate si necesi- 
tate», care e in incepuf de note, ce ilustreaz4 cu'nostintele despre filosofia 
moderna ale lui Homiacov» 93; d) Cel din urma fragment din aceasta 
categorie se-ocupa «Despre probleme de ordin administrativ-bisericesc» ™ ; 
e) In sf'rsit, avem si un scurt rezumat de predica. 9 

f. ™n ‘aceasta scurta trecere in revista am 1asat de-o parte nenuma- 
ratele sale scrisori, adresiate mai ales prietenilor si in al caror cuprins 
variat se gasesc deseori si probleme de ordin filozofic, religios ori teo- 
logic. Chiar si din aceste note si fraomente se poate vedea c4 Homiacov 
avea in minte o conceptie despre lume, religioas4, ortodox4, bine inche- 
gata, avind in centru Biserica. Aceasta rezultaé din citirea intregei sale 
Opere ca si ‘din «Opere alese», ca acelea publicate de curtnd. % 


87. Idem, ibidem, pp. 397-398. | 

88. Socinertiia Alekseia Stepanovicia Homiakova, pp. 316-323. 

89. [bidem, pp. 324-331. 90. Ibidem, pp. 331-333. 91. Jbidem, pp. 334-335. 

92. Ibidem, pp. 335-337. 93. Ibidem, pp. 337-338. 94. Ibidem, p. 339. 

95. Ibidem, p. 396. 

96, In Alexsei Homiakov, /zbrannie Socineniia (Opere alese, 1955), avem o antologie 
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III. GIDIREA RELIGIOASA 


Unii ginditori religidsi rugi au aratat c# experienta personala poate 


cuprinde, pretui si exprima bogatiile duhovnicesti ale Bisericii; dupa ei, 
experienta religioasa e unicul mijloc adecvat al cunoasterii dogmelor, fi- 
indcaé e cu putinta sa te faci catolic sau protestant cu ajutorul cartilor 
— in propriu-ti cabinet —, dar ca sa te faci ortodox e de trebuinta sa 
te scufunzi in insasi fiinta ortodoxiti, adica s4 trdiesti ortodox, si alta 
cale nu exista. Ei apartin aceluiasi curent ca si Homiacov, curent valori- 
ficat de fa inceputul veacului al XVIII-lea, pe linia Teofan Procopovici 
— Platon — Filaret, etc., onusa scolasticismului. De aceea la Homiacov 
nu vom afla un sistem de -Dogmaticd, ci o serie de probleme, pe care i 


le-au impus pe de o parte imprejurarife, care i-au prileiuit publicarea | 


studiilor amintite, iar pe de alta parte propriile-i meditatii, pe care fe-a 
selectionat potrivit inclinarflor ‘si preocupdrilor sale. Cadrul .acestor pre- 
ocupari este foarte larg, cuprinzind imtregul tdrim ‘religios exegetico- 
dogmatic, istoric, apologetico-polemic, accentuind, renetind, o parte a 
domeniului sau; totul, insd, are un centru constant: Biserica. 


1. Autor al unei Istorii universale, la care se poate spune ca a Jucrat 
toata viata, el vede, din punct de vedere religios, doud miscdri spirituale 
dominante : iranianismul si cusitismul.97 Pe cea dintii o caracterizeaza 
vointa, o insufieteste fubirea si ea unmdreste des4virsirea launtrica a cre- 
dinciosilor. Pe cea de a doua o caracterizeaz@ necesitatea, omul fiind 
condus de legi externe lui si mai ales de inclinari utilitar-materialiste. 
Cea dintii se realizeaza in plinatatea Descoperirii dumnezeiesti, pastrata 
de Biserica ortodoxd ; cea ide a doua, de cele dowd confesiuni apusene. 98 

2. Homiacov axeaza gindirea sa religioasé pe credinta Bisericii 
ortodoxe; gindirea sa este organic cuprifsa in cureéntul promovat de 
prietenii si contemporanii sai, Ivan Kireevski, G. F, Samarin si Cia- 


din intreaga opera a ‘ui Homiacov, sub rubricele: I Poezii; II Articole cu caracter 
istoric-critic si publicistic ; III articole teologice si VI Scrisori. 

97. El le numeste iranianism si cusitism. Aceste mume’ sint geografice si arata 
locurile unde au Juat mastere principiile de mai sus. Iranul, prefacerea din «Ariana» 
este {inutul arienilér sau indo-europenilor, «cuprins intre povirnisurile Himalaiei, si Indu- 
Chu-ului si tntinderile marginite de Indus de o parte, iar de alta povirnisurile lanturilor 
Ararat si Taurus si Eufrat». Cus e numirea biblicé a Etiopiei, luat& dupa fiul cel mai 
mare al lui Ham, din Genezd. Ideea de «cusitism» se pare c& e luaté dupa criticu! rus 
Coliupanov, din studiile lui Diodor, din Sicilia asupra miturilor egiptene si legaturile lor 
cu Grecia si Siria. Acesta credea ca civilizatia egiptenilor e de origina etiopiana, de 
unde s-a intins in Egipt si apoi in Asia Mica si de aci spre centrul Asiei, pina la India. 
Este evident cA Homiacov prin aceasta sistematizare, voia sa personifice doua tipuri de 
religie, daca nu de civilizatie. 

98. Pentru partea aceasta vezi A. S. Homiacov, Opere, vol. V, p. 217 sq.; un dun 
rezumat se gaseste la A. Gratieux, A. S. Khomiakov et les mouvementt slavophile, vol. I, 
Les doctrines (Paris 1939), pp. 68-73, si la Pr. Ioan S. Romanides, «Ecclesiologia orto- 
doxd dupd Alexis Homidcov» (1804-1860)», trad. de Al. A. Botez, in rev. «Mitropolia 
Olteniei», mai-iunie 1958, pp. 332-334). 
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4 daiev. 99 Temelia et religioasd ‘au pus-o profesorii Academiilor teologice 
| de la Petersburg si Kiev, Vasilie Karpov, traducatorul lui Platon si Avsa- 
i nev; Ivan Kireevski, o cunoscuse prin profesorii de la Academia Teologica 
din Moscova si mai ales de la Golubinski. Dup& el, un credincios ortodox, 
caré a aflat implinirea liintei sale pe calea contemplarii duhovnicesti, 
mai inainte, acolo va cauta si adevarata gindire despre Dumnezeu. Gin- 
q direa lui Homiacov se dovedeste a nu fi straina de ftlozolia germaha (pe 
ftitiera lacobi-Hegel-Schopenhauer) si de cea a traditionalistilor framcezi 
(de Bonald, Lamennais si Desmoulin), avind, insa, masivul fond predo- 
minant al cugetarii patristice. Conceptia lui, nedesavirsit expusa, din 
{ pricina nortii lui timpurii, este o conceptie spiritualista, ca a tuturor 
' credinciosilor crestini ; ea se poate reconstitui pe temeiul studrului publicat 
«cu prilejul cercetarii fragmmentelor filozofice, atlate in hirtiile Iwi Ivan 
} Kireevski» si pe ‘temeiul celor doud «Scrisori despre filosofie catre [uri 
F. Samarin». 
i Dar primirea adevarurilor religioase nu se poate face numai pe te- 
i meiul cunoasterii rationale. Acest lucru s-a savirsit in Biserica Romano- 
\ Catolica si s-a continuat in cea protestanta. Ele au lepadat duhwul iubirii 
Si s-au. rupt de Bisericda, — plinadtatea iubirii dumnezeiesti —, numai pe 
temeiul unor invatatwri proprii, deci datorita rationalismului, caruia s-au 
supus pe rind, amindoud.1°° Facind deosebirea intre credinta, ca o cu- 
} noastere pe temelii exterioare, care mu atinge inima (pe care francezii au 
denumit-o «cToyance») si cea care ,;preface sufletul credinciosului, (pe 
a care francezii o numesc «loi»), Homiacov scrie in tratatul despre Biserica, | 
a amintit, ca cel ce s-a lepadat de Duhul iwbirii. si s-a lipsit de darurile 
\ Harului, nu poate avea cunoasterea launtrica, adica a credintei (adeva- 
rate), ci se margineste la cumoasterea din :afara. Aceasta cunoastere pri- 

} veste numai lumea din atfara, fenomenala ‘si nu tainele adinci ale lui 
Dumnezeu. Credinta adevarata este cunoastere si trdire, adica punerea 
in lucrare‘a tuturor functiunilor sufletesti, deci participarea intregil perso- 
F nalitati a credinciosului la cunoasterea tainelor dumnezeiesti, partici- 
a parea la trdirea in Duh a intregii Biserici. Ereziile sint ruperea din comu- 
4 nitatea de iubire, ridicarea parerilor personale, mai presus de marturisirea 
intregii Biserici; de acest pacat s-au facut vinovate si Biserica Romano- 
4 Catolica si cea Protestanta. Biserica «marturiseste credinta adevarata prin 
a invatatura, prin Tainele si slujbele ei bisericesti si prin viata crestineasca 
; si numai cel ce traieste in ea marturiseste adevarata credinta. Felul jnostru 
q de vorbire despre adevarurile dummnezeiesti le invaluie in atnalogii si 
sumiboale, care ne duc la contemplarea lumii dumnezeesti si la trairea 
vietii dumnezeiesti, viata Duhului. 

99. Pentru partea aceasta vezi E. von Rudolff, Russische Philosophie, col. «Jeder- 
manns Bucherei», (Breslau, 1925), cap. IH, «Die Westler und die Slawophilen», pp. 26-34. 

100. Vezi un rezumat bun in introducerea la «Socineniia Alekseia Stepanovicia 
Homiacova», cit. supra., pp. 8, 25 si 18, dezvoltat de A. Vedernicov, in articolul «/deia 
Tercvi v socineniiah A. S. Homiakova K. 150-letiiu so dnia rojdeniia. (Ideea de Biserica 


in operele lui A. S. Homiacov —™a 150 de ani de la nasterea lui), din «Jurnal Moskovskoi 
Patriarhii», nr. 7, 1954, pp. 50-53. 
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OQRTODOXIA 


3. Viata Duhului lui Dumnezeu este iubire; prin iubirea cea insu- 
flata de El putem participa la viata Lui si-L putem cunoaste. Cu aceasta 
intram, precum ‘scrie un recent exponent al invataiurtlor lui Homiacov, 1° 
in inima ‘conceptiei si propovaduirii acestuia, si care este in centrul pro- 
povaduirii Mintuitorului si a Stintilor Apostoli. Intr-adevadr, numai cel ce 
a cunoscut «latimea si lungimea si adincimea iubirii lui Hristos» ( Eteseni 
III, 18-19) se poate plini cu desavirsirea dumnezeiasca ; caci «cum poate 
s4 iubeasca pe Dumnezeu, pe care nu-L vede, cel ce nu iubeste pe se- 
menul sau, pe care-! vede ?» (I Ioan, IV, 20). Asa a zis si Mintuitorul : 
«Dupa aceasta va vor cunoaste ca sinteti ucenicii Mei, daca veti avea 
dragoste intre voi» (loan, XIII, 25). Pe temeiul acestei experiente aposto- 
lice invata $i Homiacov ca solidaritatea in iubire si slobozenie duhovni- 
ceasca este conditia cunoasterii tainelor 1ut Dumnezeu (potrivit cuvintulut 
din Sf. Evanghelie ‘a lui Ioan, VIII, 31-32). 


Din aceasta invatatura se dezvolta intreaga conceptie a lui Homiacov 
despre Biserica, deoarece el este adinc convins ca, prin iubirea insuflata 
de sus, sintem una cw ceilalti credinciosi, sintem o parte din comunitatea 
care e Biserica. Dupa tratatul ‘despre Biserica, amintit, ‘acest organism 
nu se dovedeste pe sine cu nimic, nici cu Scriptura, nici cu Predania, nici 
cu fapta, ci singur se dovedeste ca atare (ca si Duhul lui Dummnezeu insusi, 
care traieste in Biserica si se marturiseste pe sine), iar credinclosul crede 
in ea. In aceasta marturisire ea arata ca si cunostinta despre existenta 
ej e un dar ‘al Harului dat de sus. Viata harica se sees eaden pe sine, 
caci Cel ce o invioreaza si o transfigureaza este Duhul Sfint... 


Pe aceste inaltimi speculative duhovnicesti, Biserica este descrisa 
numai in fiinta ei duhovniceasca. Este superioritatea si, in acelasi timp, 
scizamintul conceptiei lui Homiacov asupra fiintei Bisericii. E1 o vede 
ca Mireasa cea nepatata a Jui Hristos, ca Trupul Sau tainic si nu face 
nici un pogoramint cind vorbeste despre ea: Nu veide decit dumnezeieskul 
din ea. Si daca exista o apropiere de conceptia protestanta, aceasta este 
strict aparenta; caci pe cind in aceasta din urma conceptie, eterodoxa, 
se adimite numaf Biserica sfintilor, din pricina nedemnitatii unora dintre 


cei ce o compun, ierarhie si mireni, in meditatiiile sale eclestiologice 


Homiacov, dimpotriva, accentuiaza manifestarea Duhului, care se martu- 
riseste pe sine in Bisericd. E ceea ce face specificul Bisericii ca organism 
in care lucreaza Duhu!l Sfint. Teologia romano-catolicd a vazut in aceasta 
invatatura o (greseala, din pricina ca organizatoricul, omenescul si ierarhia 
ar lipsi cu desavirsire. Noi avem motive s4 credem ca, in conceptia lui 
Homiacov, vizibiful este presupus, desi nu este afirmat in chip deosebit 
si el accentuiaza, — metaforic —, ceea ce face specificul Bisericii, adica 
dumnezeiescul din ea. 

In aceasta perspectiva, — spicitualizati pina fa refuz —, Biserica e 
privita aproape numai prin Prey divinului din ea ; omenescul este prea 


101. Vezi studiul itfeoductiv la Aleksei Homiakov Socineniia, cit. supra, 
pp. 19 sq., mai ales 24 sq. 


4 
| 
A 
4 
4 
orm 
“4 
% 
ee 
he 
“ 
. i 
Wy 


neglijat. Aceasta ‘atitudine ‘a lui Homiacov, a fost mult discutata pina 
azi. In consecinta, se poate spune, cum Tace Homiacov, ca Biserica nu 
e autoritate. «Biserica e autoritate» a zis Guizot, scrie el si adauga in- 
data : «Sarman roman! sarman protestant! Nu! Biserica nu e autoritate, 
dupa cum Dutmnezeu nu e autoritate, dupd cum Hristos nu e autoritate, 
fiindca autoritatea este ceva exterior ‘pentru noi! Nu e autoritate, spun 
eu, ci viata crestind, viata launtrica !», 102 

Biserica, in conceptia luj ,Homiacov, ca si in deobste ‘a teologilor 
pravoslavnici de dupa el, nu e o institutie, ci viata noua a Duhului, care 
insufleteste Trupul Tainic al Domnului.193 Homiacov exprima ‘exclusiv 
ceea ke ar trebui numai sé accentuieze despre Bisericd, ca organism 
dumnezeiesc : viata Duhului in oameni. criteriul adevarului 
religios devine, In aceasta conceptie, marturia Duhului in ‘sufletul cre- 
dinciosului, unit in iubire cu fratii sai. Biserica este infatisata aici ca o 
unitate de nenumarate membre, incorporate unele cu altele prin iubire 
si formind Trupul lui Hristos, imsufletit de Duhul Sfint. Deci nu este o 
convietuire a unor supusi, sub o conducere autoritativa, ca in Romano- 
Catolicism, ci o unitate de viata noua, primita de la Iisus Hristos — viata 
duhovniceasca in libertate launtricd, prefacerea harismatica a fiintei, iu- 
birea reciproca, smerita si slujitoare si impartasirea cu fratii. Contceptia 
aceasta, zice cu direptate un romano-catolic, 19°4 nu face din Biserica o 
realitate pur duhovniceasca si nevazuta, caci unitatea aceasta, launtrica, 
este plinatate si, de la sine, nazuieste sa se arate in afard. E adevarat ca- 
aici nu ‘se vorbeste de o unitate sociala, ci de o unitate in iubire, care 
exprima o realitate duhovniceasca si morala: Biserica este o comumniune 
de credinta, nadejde si iubire si o unitate de viata, aratata prin rugaciune, 
Taine, slujbe bisericest?. Este unitatea de viata dumnezeiasca, care se dez- 
valuie in viata fapturilor, icoanad a Impdaratiei cerurilor, care nu e din 
lumea aceasta. 

Aceasta definitie a Biserleii va da celebrului tratat mic de Eclesiologie 
al lui Homiacov numele de «Terkov odna». Acolo el va arata gresala fun- 
damentala, padcatul originar, al Eclesiologiei romano-catolice, care com- 
partimenteaza, despartind mai multe straturi ale Bisericii, ierarhia de o 
parte, credinciosii de alta parte, si, deasupra tuturor, Papa. E vorba deo 
conceptie juridica exterioara, utilitara, care fragmenteaz4 adevarata viata 
dumnezeiasca, de nedespartit, fiindca este una si aratata in iubirea re- 
ciprocd. Viata aceasta este afirmarea libertatii duhovnicesti, in iubirea 
care biruie egoismul : «Sa ne iubim unii pe altii ca intr-un gind sa mar- 
turism pe Tatal, pe Fiul si pe Sfintul Duh...». 

Pe aceste culimi se pare ca Homiacov ar trece peste dreptul de a 
invata al ierarhie? bisericesti. Intr-adevar functiile ierarhice nu sint con- 
cepute de el ca fiind «principiile orgamizatorice ale Bisericii-societate>, ci 


102 Vezi A. Homiacov, Opere complete, 11, 54. 

103. Idem, ibidem, II, 192; apud U. S. Arseniev, op. cit., p. 28. 

104. M. J. Congar, Chrétiens désunis : principes d’un ‘«oecuménisme» catholique 
(Paris, 1937), pp. 261-266. 
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ca niste organe ale unui corp, care transmit viata dumnezeiasca ce tisneste 
din Cel ce face sa vieze atitt ierarhia, cit si simplii credinciosi. Pe aceste 
culmf, Biserica e vazuta nu ca ftind «pe cale», ci ca avind in sine viata 
a Dominului cel proslavit si bucuria pascald, cu care praznuieste 
moartea Domnului. lar ierarhia bisericeasc4 n-are autoritatea juridica si 
exterioara fata de niste supusi, ci, conceputa ca organul unui Trup este 
aratata ca o putere in Biserica si cu Biserica, nu ca o stapinire mai presus 
de Biserica. Altiel, ar fi izolata de simplii credinciosi. Pe aceste culmi nu 
conteaza locul pe care-1 ocupi, ci vrednicia personala cu care-l cinstesti ; 
nu conteaz4 treapta pe care te-ai suit, ci nimbul de sfintenie pe care-l 
porti. Ajuns aici, Homiacov citeaz4 cuvintul vestitului episcop Inochentie : 
Episcopul e in acehasi timp invatatorul si ucenicul credinciosilor s4i — do- 
cument nepieritor al constiintei crestine si al smereniei ierarhice. Astfel, 
Biserica e vazuta exclusiv sub aspectul ei de Trup Tainic al Domnului, 
iar invatatura este socotita ca descoperita intregii Biserici. 

Biserica este infailibila in totalitatea ei, ierarhie si mireni. Sfintele 
Sinoade ecumenice, recunoscute de ea ca fiind ale ei si avind prerogati- 
vele, care au decurs din hirotonie, sint glasul ei, — Homiacov le numeste 
«Marturia Bisericii». 19° Teologii romano-catolici att vazut in aceasta ati- 
tudine o reptidiere a autoritatii dogmatice a Sinoadelor ecumenice. Nu 
exista, insa, nici un text in scrierile lui Homiacov, din care ‘sa reiasa 
aceasta atitudine negativa si destructiva. Dimpotriva, infegrarea Sinoa- 
delor in organismul duhovnicesc al Bisericit inseamna o adincire a rostului 
si locului lor providential pentru ea si nu o micsorare a lor. | 

Din punct de vedere dogmatic se impunea evident si o declaratie ex- 
plicativa, care s& afirme ca, atunci cind ierarhia, ale carei prerogative 
sint de drept divin, — si printre acestea este si aceea de a defini inva- 
tatura in sinod —, defineste invatatura Bisericii, este.in Biserica si este a 
Bisericii, caci infailibilifatea nu este personala, nici a unei categorii de 
mempbri. ci a tuturor, in impdartasirea iubirii cu intreg Trupul insufletit de 
Duhul Domnului. Ea defineste invatatura Bisericii, deci, desi prerogativele 
acestea sint numai ale ei, date ei prin Harul hirotoniei. Iar cind le defineste, 
adevarurile ‘sint cunoscute Bisericiz intregi, prin credinta comund,-a cleri- 
cifor si credinciosilor. Ele nu pot constitui deci o surpriza pentru cei care 
trdiesc induntrul Bisericii, asa cum 's-a intintplat cu cele hotarite de unele 
sinoade unioniste, dintre care cel de la Florenta estetipic, si pe care Bi- 
serica le-a repudiat. In acest sens aminteste Homiacov un ‘pasaj din 
«Raspunsul Patriiarhilor rasdriteni» la enciclica lui Piu al IX-lea: «La not 
n-au putut niciodata nici sinoadele, nici Patriarhii, s4 introduca lucruri 
noi», 196 yorbind despre ale credintei. 

Sia amintit, in legaturd4 cu conceptia aceasta a lui Homiacov despre 
Biserica, faptul c4 referatul favorabil pentru tiparirea lucrarilor teolo- 


105. Congar crede c4 cuvintul «méarturie» cu care Homiacov exprima lucrarea 
sinodal4 ar avea o semaificatie mai mica decit «autoritatea dogmatica». Ori e vorba de 
dowd valori de ordin diferit. 

106. Raspunsul Patriarhilor rasdriteni la Enciclica Papii Piu al IX-lea. 
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ORTODOXIA 


gice prezentat Sfintului Sinod rus de Mitropolitul Nectarie al Harcovului, 
in 1879, afirma ca «ceea ce nu e lintpede, ci e neprecis in cele folosite de 
autor in expunerea sa, se explica prin aceea ca el n-a avut o invatatura 
speciala, teologica». 107 


Ce aduce aceasta greutate de intelegere ? E faptul, voit de Homiacov, 
de a intelege, mai presus de orice, ca Biserica este un organism divin cu 
o viata dumnezeiasca. Aceasta idee mare, centrala in gindirea lui, este 
recunoscuta si de teologii Romano-catolici ca formind caracteristica unei 
adevarate eclesiologii, si, ca abare, ca este cu adevarat profunda. 1° 
Homiacov a spus mumai att pentru a inlatura ceea ce face specilicul 
eclesiologiei romano-catolice si anume: organizatoricul, omenescul si 
juridicul, care fac din Biserica romano-catolica «civitas Dei in terrenis>». 
Ca sa fie mai lamurit ar fi trebuit s4 accentuieze — si el n-a voit-o —, 
ca Biserica are si un aspect omenesc, institutional, aici pe pamint. El se 
preface a nu vrea sa recumoasca in ea decit ceea ce face specificul ei, ca 
organism dumnezeesc ; de aceea scrie: «Biserica, chiar cea paminteasca, 
este in cer».1°9 Aici nu este o greseala, ci numai o lipsa intentionata, 
pentru ca sa zguditie constiinta teologilor ortodocsi, contemporani si sa 
paraseasca pro-romanismul lor eclesiologic, de veacuri, (lipsa pe care o 
implineste, imediat $1 categoric, cu aiirmatii ca acestea: Biserica e «va- 
zuta» numai in raport cu cei care o formeaza). | 

Fiinta launtrica a Bisericii e unitatea in Duh, dupa Homiacov ; fiinta 
externa e unitatea in Tlaine. De aceea poti participa la viata launtrica 
a Bisericii, chiar numai prin Botezul dorintei, sau ail singel ui, cum e 
cazul cu Profetii si Martirii. Referindu-se 1a celelalte confesiuni el ma- 
nilesta un duh ecumenist foarte larg aratind ca, siguri de mintuire in 
Ortodoxie, nu putem pune limite indurarii lui Dumnezeu si nu sintenr in 
masura sa judecam cele ce se intimpla dincalo de marginiie propriei 
noastre Rjiserici, decit prin prizma oredimtii si a iubirii, fata de semeni, 
chiar cind ei apartin altor religii. 


Homiacov insista indeosebi asuwpra uneia dintre insusirife Bisericii 
si anume, asupra «sobornicitatii». 119 In opozitie cu Protestantismul, care 
a luat Bisericii dreptul de a tilcui Biblia, dindwl insilor singuratici si in 
opozitie cu Romano-catolicigmul, care a luat din mina mirenilor Brblia, 
Homiacov proclama. principiul sobornicitatit, adica «principiul vietii, iu- 
birea, care arata prezenta Bisericii, ca organism». Pornind de la prin- 
cipiul sobornicitatii, Homiacov se ridica impotriva impartirii Bisericii in 
«Invatatoare» si «ascultatoare» in sens romamo-catolic, dar el nu este 


107. Vezi introducerea 1a Socineniia Alekseia Stepanovicia Homiakova, cit. supra, 
p. 7. | 


108. «L’Ecclésiologie orthodoxe ne s-attache qu-aux éléments évidement. les plus 
profondes, qui, dans |’Eglise, relévent de sa substance céleste et font la continuité fonciére 
de |’Eglise de la terre avec l’Eglise du ciel...», scrie M. J. Congar, in critica subtila pe 
care i-o face, in op. cit., supra, p. 269. 

109. A. S. Homiacov, Terkov odna, \a inceput. 

110. A. S. Homiacov, L’Eglise latine et le Protestantisme, cit. supra, p. 398.. 
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destul de explicit,’ in sensul ca in Biserica Ortodoxa Sinodul este organul 
infailibilitatii ei, care delineste si apara adevarul descoperit. 

4. Trecind la apologia, pe care o face Homiacov Bisericii Ortodoxe si 
la critica celorlalte conitesiuni crestine apusene, se cuvine sa amintim in 
treacat, macar, rolul precumpanitor, pe care l-a avut mediul moscovit 
asupra problemelor religioase ‘pe care le-au pus silavofilii, in general, si 
asupra rezolvarii pe care le-o da Homiacov, in speciai.114 Acolo se dis- 
cutau tot felul de probleme internationale si interconfesionale. Aceasta 
coniruntare de pareri a provocat dowd mari curente: unul al innoirilor 
sociale, altul al crearii unei culturi nationale, bazata pe elemeniele vieti! 
traditionale. Am socotit de bine sa spunem un cuvint despre acestea, de- 
oarece credem ca, in lumina acestor idei mari, care iramintau societatea 
ruseasca culta, in strins contact cu Occidentul, dupa 1812-1814, capata 
o noua stralucire si atitudinea lui Homiacov tata de civilizatia si cultura 
apuseana. Vom aminti pe scurt, numai, polemica pe care o face el cu 
celelalte doua conilesiuni crestine apusene. Este o jpolemica nu numai stra- 
jucita din punctul de vedere al farmei, ci si la un nivel teologic foarte 
inalt, scrisa pe un ton de mare noblete sufieteasca. 


Polemica lui Homiacov cu confesiunile apusene a insemnat un mo- 
ment cu totul nou in istoria controverselor interconiesionale, crestine, prin 
aceea Ca, prin ea, el a cautat sa clarilice deosebirile ‘principiale ale tie- 
careia dintre ele. 112 Pina la el polemistii oritodocsi procedau ca si cum 
teologia oriodoxa n-ar li avut o fizionomie caracteristica, proprie, 1 
s-ar li delinit in chip negativ prin deosebirile dintre ea si célelalte doua, 
Contesiuni, fiind un termen mijlociu intre ele. Homiacov va pleca de la 
specilicul tiecdrei Biserici, incepind cu cea ortodoxa. El arata ca Biserica 
crestina ortodoxa este posesoarea vietii dumnezeiesti in plinataiea lucrari! 
ei ; de aci si nevoia peniru crestin de a se impartasi din unica viata dum- 
nezeiasca a Bisericii, inclusiv din adevarul credintei traite de ea, in 

Teologii apuseni au stabilit alta relatie cu adevarul de credinta ; 
ei au pus o parere particulara mai presus de aceea a iniregei Biserici : 
Adaosul «Filioque», erezia unei provincil apusene, este impus intregei 
Biserici, impotriva invataturii Bisericii ecumenice, lormulaia de Soboarele 
ecumenice. Protestantismul a desavirsit greseala aceasta, ducind acest 
rationalism individualist, pina la ultimele lui consecinte. Asttel, s-a 
recunoscut fiecarui crestin capacitatea de a primi de-a dreptul adevdarul 
de credinté, cu judecata proprie. Aceasta anarhie a dus la deplina taga- 
-duire a Bisericii, care traieste dintr-o viata religios-morala, ca organism 
ecumenic, al adevarului gsi iubirii. Asa s-a rupt intelegerea adevarului de 


tll. Noi ne vom referi la ambele volume ale lui A. Gratieux, cit. supra, A. S. 
Khomiakov et le mouvement slavophile. 
_ 112. Pentru aceast® parte vezi A. S. Homiacov, | znacenie ego dlia pravoslavnago 
Bogosloviia»—studiu! introductiv la vol. «Socineniia Alekseia Stepanovicia Homiakova»,— 
citat mai sus. 
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credinta de iubirea, curatia si slintenia launtrica, in romano-catolitism 
$i protestantism. 

Cum s-a apdrat teologia Bisericit rasadritene de aceste atacuri con- 

centrice ale celor douad conilesiuni apusene ? Lovind pe diecare dintre ele 
cu armele celeilalte. In Rusia, aceasta apologie poate fi rezumata de 
doua opere epocale: «Teologia latina» a lui Teotan Procopovici gi «Piatra 
credintei» de Stefan lavorski; dar ele radmin o Jucrare puternica de apa- 
rare numai, deci nu de birvinta. Homiacov va face un salt mai deparie, 
atacind, ruinind coniesiunile apusene prin descoperirea partilor, lor slabe, 
intiltratii straine de crestinismul autentic. A fost o indradzneala, care nu 
S-a prelacul, insa, niciodata in aroganta; nimic negativ, nimic jignitor, 
nimic lipsit de duh crestinesc, nu s-a strecurat in aceasta pretuire necru- 
tdtoare, care a zguduit din temelii Teologia romano-catolia, pornind de 
ja Eclesiologie. Rind pe rind au fost demascate juridismul, extrinsecismul 
Bisericilor apusene, suprapunerea unui sistem ocezaro-papist, exclusiv 
institutional, cu o monarhie absoluta, intru nimic deosebita de al celor- 
lalte, lumesti ; apot anarhismul cultelor protestante si nieoprotestante, care 
au realizat principiul «quot capita, tot sensus», pornind de la principiul 
interpretarii ‘personale a Bibliei. Romano-catolicismul a salvat unitatea 
Contesiunii nimicind libertatea de constiinta religioasa; Protestantismul 
a Salvat libertatea de constiinta, siarimind insa unitatea Coniesiunilor 
intr-o multime de culte, Si unuta si celuilalt le-a lipsit iubirea; ea abunda 
in Ortodoxie, in care, clerici si mireni, rostesc la Liturghie cuvintele su- 
blime «Sa ne dubim unii pe altii ca intr-un gind sa@ marturisim pe Tatal, 
pe Fiul si pe Sfintul Duh»! 
. Aceasta temelie a polemicii dintre Biserica Ortodoxa si celelalte 
Biserici crestine, a devenit clasica astazi in ortodoxie si se socoteste ca 
unica posibila. Toate sorierile ortodoxe, polemice, de dupa Homidacov, au 
mers pe¢aceasta cale; si, dimpotriva, taptul ca Romano-catolicii si-au 
insusit lara rezerve dreapta Jui pretuire a principiilor, care ruineaza Bi- 
serica lor, ca $i avalansa de monogratii eclesiologice, care au urmat dupa 
aparitia brosurilor lui 113, arata ca el a lovit la tinta si a lovit nimicitor 
$i Salvator in acelasi. timp. | 

5. Criticile juste care s-au adus polemicii lui Homiacov, au fost - 
nime tata de insemnat atea, care Ji s-a recunoscut. Soloviev, de pilda, it 
tendintele lui pro-catolice, a tonmulat critica, pe care unii dintre aadntel 
au gasit-o dreapta si anume aceea c4 Homiacov, descriind coniesiunile 
eterodoxe s-a plasat pe un teren real, scotind in relief fenomene istorice, 
concrete, dar prezentind Ortodoxia, i-a dat formele ideale, care ‘se explica 
prin slavolilismul sau. Nici o alirmatie a Jui Soloviev, nici cealalta, nu 
gint de natura s4 umbreasca insemnatatea Teologiei interconiesionale a 
lui Homiacov. Mai greu atirna in balanta alta categorie de critici, care 


113. Din acest punct de vedere ne ingdduim s4 amintim propriul nostru studiu 
«Taina Bisericii in gindirea lui Alexei Homiacov [(1804-1860)» din revista «Biserioa Or- 
todox4 Romina» anul 1948 (LXVI), nr. 5-8, mai-august. extras, pp. 6 sq. 
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i s-au adus si pe care gi le-a insusit un mare ucenic, admirator si editor 
al sau. Acesta arata ca polemica lui Homiacov nu e totdeauna neparti- 
nitoare: Ei judeca foarte logic si in linie dreapta, neobisnuit de abil si 
de puternic, ingramadind argumentele impotriva Romano-catolicisnrului 
mai ales. Belsugul vietii religioase, eterodoxe, nu poate fi redus la «paiul 
lui Procust» al unei formule logice: «juridism, exterior, lipsit de iubire>. 
Formulele logice pot fi admirabile, dar sint departe de a fi atotcuprinza- 
toare lata de complexitatea vietii. Totusi, insisi eterodocsii recunosc ca 
polemica lui Homiacov a fost facuta cu inilacarare, cu proiuziune de 
noi in Teologia moderna, desi vechi cit crestinismul insusi, in care se 
evidentiaza cultura sa vasta, talentul sau de mare scriitor, nobletea sti- 
lului si puterea sa de convingere, prin duhul sau de adevarata iubire si 
periecta ‘sinceritate, cu care a cistigat si pe teologii confesiunilor apusene. 

In slirsit, se mai pune si problema, pe care a tratat-o alt mare gin- 
ditor crestin, — ucenic al lui Homiacov si el: Corespunde oare aceasta 
icoana de mare adincime, pe care o descrie Homiacov, cu viata fiilor 
Bisericii, reala, zilnica ? La aceasta 's-a raspuns aratindu-se ca pacatele 
si slabiciunile din viata empirica mu inlatura misitunea inalta a Bisericii : 
pacateie membrelor Bisericii nu scad sfintenia Duhului care insuileteste 
viata launtrica a Bisericii ; aceasta formeaza in ea pe sfinti. Un cuvint 
al lui Homiacov merita sa die amintit: Daca iubim adevarul Bisericii si 
dorim sa-i slujim, sa-l aparam gsi sa-l propovaduim, mai intii de toate 
trebuie «sa ispitim iniuma gi sa inlaturaim din ea germenii urii». (Ii, 98) 114; 
(aceasta in legatura cu Migcafea ecumenica de azi). 

6. Avind Biserica in centrul cugetarii sale, Homiacov a schitat citeva 
trasaturi ale gindirii crestine in «Jerkov odna»; alte parti sint dezvoltate 
in scerierile sale teologice si in epistolele sale. Le vom ‘amintit, dupa | 
«Jerkov odna»: Punctul central al gindirii sale este unitatea de invatatura, 


cult si orgamizare a Bisericn din pricima untcei obifsii a ei, care este 
Duhul Siint. 


a) Din unitatea Duhului, Homiacov deduce wnitatea Scripturii, Tra- 
difiey (duimnezeesti) si a hicrdrii Lui. Exista wn consens desavirsit intre 
Traditie, lucrare isi Scriptura ; evidenta prezentei Duhului in ele le scuteste 
de alte temeiuri; ea este vie ‘pentru membrii Bisericii, in Biserica. La 
fel, nu trebuie ‘s4 cautam dovezi pentru Biserica in Scriptura, sau in Tra- 
ditie ; altiel micsor4m insemnatatea Bisericii si invens: Ne facem asttel 
judecatori ai Duhului Dumnezeu... Si Scriptura si Traditia si lucrarea, 
sint exterioare; de aceea din ele se poate avea o stiinta exterioara, ne- 
deplina. Numai Duhul e interior ; ; prin credinta se poate primi adevarul 
religios descoperit. 


b) $i darurile Sjintuluz Duh sint una, da si obirsia lor : Iubirea naste 
lucrarea cea bine placuta lui Dumnezeu, nadajdea, rugaciunea, $i credinfa, 
mdarturisirea Bisericil. 


114. Pentru partea aceasta vezi Introducerea la «Aleksei Homiakov, Izbrannie 
Socineniia», cit. supra, cap. VIII, pp. 29-31. 
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c) Homiacov invata ca Biserica marturiseste credinta ei nu numai ‘prin 
q invatatura, ci prin intreaga-i viata, prin Tainele, in care lucreaza Duhul Sfint 

si prin riturile, pe cale le indrumeaza El. Simbolul niceo-canstantinopolitan 
4 insa ramine principala ei marturisire, nu numai a celor crezute, ci si a 
* celor nadajduite de ea. Tainele cuprinse de acel simbol sint descoperite 
numai lui Dumnezeu si-celor carora El le descopere launtric ; ceilalti le 
cunose din afara. Ele privese nu numai lucrarile din afara asupra creatiei, 
ci si existenta Lui lduntricad, vesnica. «Filioque» e rationalism si lipsa de 
loialitate: O Biseriea locala indrazneste sa schimbe simbolul intregei 
Biserici tara consimtamintul celorlalte Biserici, rwpindu-se de Biserica si 
de Dumnezey. Intelepciunea ei e oarba, caci nu cuprinde Tainele divine ; 
e si o desligurare a credintei caci e saracita de iubirea trateasca. «Romanii 
hotarisera, fara inlelegere cu fratii lor, intr-o chestiune -de dogma, ei isi 
arogasera monopolul Harului... Biserica comisese un fratricid moral... 
Absit, evasit, erupit... Ea daduse marturie impotriva Sa insasi; se osindise 
singura».115 «Purcederea» e o taina Jauntrica si nu poate fi inteleasa 
decit de cei. care au o cunoastere launirica ; «trimiterea» e exterioara si 
a Biserica apuseana, care a pierdut cunoasterea launtrica, a pierdut si harul 
lui Diusinezeu, atit in ce priveste marturisirea, cit si viata. De aceea, ea 
marturiseste trimiterea (exterioaré) de da Tatal, la Fiul. vig 


i | d) Biserica, desi in aspectul ei ‘specific si esential, — dumnezeiesc — 
y e nevazuta, totusi e imbracata, intr-un aspect vazut, constituit mai ales 
% de partea vdzutd a Tatnelor. Specilicul Bisericii vazute nu e comuniunea 
vizibila a crestinilor, ci. Duhul lui Dumnezeu si harul Tainelor. Pentru 
q cei necredinciosi | aina e numai un rit, iar Biserica, o societate ca oricare 
alta. Pentru cei credinciosi, insa, ea e ceva dumnezeiesc, care apare prin 
i Taine, rugaciune gi prin taptele bune, placute lui Dumnezeu, si e vizibila 
-credintei. 
PrineTainia Botezului, credinciosul. patrunde in unitatea-Bisericii care 
i. pastreaza toate cele sapte Taine, mijloace de primire a Harului. Biserica 
a nu judeca pecet care nu s-au facut partasi la ea; prin aceasta Taina: adincul 
r inimii fiecdruia il cunoaste numai Dumnezeu. Multi s-au invrednicit de 
i’ mintuire fara Taina Botezului, caci circumciziunea nu era Botez (ci pre- 
a inchipuirea lui) ; altfel ce s-ar spune despre stramosii, de la Adam pina 
la Avraam, care n-au avult pecetia circumciziunii si ce s-ar spune despre 
q femei care sint inlaturaie de la aceasta binefacere? Totusi, Botezul e 
obligatoriu, ca usa de intrare in Biserica Noului Testament si care pe- 
cetluieste consensul crestinului cu lucrarea mintuitoare a Harului, ca 
principiu al tuturor Tainelor. In Biserica marturisim sapte Taine; dar 
orice fapia savirsita in cele trei virtuti teologice merita acest nume, fi- 
indea arata revarsarea Duhului lui Dumnezeu in om. ; 

e) Homiacov exprima parerea ca cele sapte Taine ‘sint savirsite nu 
de vreo persoana vrednica de Harul dumnezeiesc, ci de Biserica intreaga, 
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115. A. S. Homiacov, lEglise latine et le Protestantisme, cit. supra 217, ete. 
Este o idee centrala in gindirea luf Homiacov, asupra careia revine in mai multe locuri. 
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adica de Hristos, capul ei, printr-o persoana chiar daca aceasta nu e 
vrednica de slujba ei. In ce priveste prefacerea euharisticad, Teologia or- 
todoxa nu refuza termenul «transubstantiere» fara insa s4-i atribuie intele- 
sul (filezotic), care i s-a dat in invatatura Bisericilor cazute de la credinta 
adevarata. Homiacov are frumoase meditatii cu privire la speculatiile me- 
dievale despre consumul speciilor euharistice de animale nerationale, ori 
cu privire la intenpretarile protestante ale semmificatiei Euharistiei. 
Despre Taina Preotiei el arata ca de la preotia obsteasca, dulhovniceasca, 
pina la treapta cea mai inalta a ierarhiei, — arhieria —, ea cuprinde in 
sine plinatatea Harului dat Bisericii de Hristos. Homiacov insista mai 
putin asupra Mirungerii. Despre Taina casatoriei el aminteste, printre 
altele, ca Stintii Apostoli recunose aceasta Taina chiar la pagini, cu moti- 
varea ca barbatul se slinteste prin femeia credincioasa si femeia prin 
Darbatul credincios si cu precizarea ca legatura Jor tainica se sfinteste 
prin slujitorii. Bisericii, in ea, unde e savirsit tot ce e sfint in plinatatea 
lui. Primul copil al impdaratiet cerurilor s-a mintwit prin Méarturisirea 
(pe cruce) «ca am primit aceasta dupa [aptele noastre» si a :primit iertarea. 
lar despre Maslu, arata ca in el se binecuvinteaza orice fapta buna 
savirsita pe pamint si calea strabatuta de crestin in credinta si curaj; de 
asemenea in el se vadeste judecata lui Dumnezeu asupra starii crestinului, 
slintindu-], daca celelalte mijloace de sfintire sint fara putere asupra 
trupului sau stricacios, care nu mai e necesar Bisericii pamintesti. 

t) In consens cu ideea lui centrala despre Biserica, Trupa tainic al 
Domnului, Homiacov scrie ca ea nu trdieste pe pamint o viata omeneasca, 
ci una dumnezeiasca si shinta. Aparenta ei vizibila e cuprinsa in Taine, 
tar viata et launtrica in darurile Sfintului Duh. Ea exprima iubirea, cre- 
dinta si nadejdea ei in rugdciun si rituri, inspirate de Duhul Sfint. Ritu- 
rile nu sint obligatorii, dar in urmarea lor se afla bucuria sfintei unitati. 
Multi au fost mintuiti fara sa fi participat la vreo Taina a Bisericii, dar 
nimeni nu se mintuieste fara sa fie partas la unitatea launtrica a Duhului. 

g) Credinta si faptele bune sint cercetate de Homiacov dintr-un punct 
de vedere original:.Credinciosul se mintuieste prin credinta vie, lucratoare, 
prin iubire, care cuprinde, deci, implicit, si faptele bune. De aceea sint 
irationali atit cei care spun ca nu mintuiesie credinta singura si ca st 
faptele sint necesare, cit si cei care spun ca credinta mintuieste fara tapte; 
caci daca lipsesc faptele, atunci credinta este moarta; iar daca e moaria, 
nu e adevarata, pe cind in credinta adevarata Hristos e adevarul si viata. 
Apostolul demasca o credinta gresita, exterioara, pe care o au si diavolii. 
«Ce e scris simplu, trebuie citit simplu», scrie Homiacov. Apostolul lacob 
nu vorbeste aici despre doud credinte, — una vie si una moaria —, ef 
despre una, care exista, Yau inceteaza de a mai fi. La ea iau parte toate 
functiunile sufletesti: cel ce crede nadajduieste (Evrei, XI. 1), iar cel 
ce nadajduieste, iubeste, caci nu poti dori ce nu iubesti. Dar nu credinfa, 
nadejdea si iubirea mintuiesc ci obiectul lor : Daca crezi in Hristos, atunct 
vei fi mintuit de Hristos in credinta; daca crezi in Biserica, vei ti mintuit 
prin Biserica; daca crezi in Taine, atunci vei fi mintuit prin Taine, cact 


Ortodoxia 4 


ae 
+ 
I 
iar 
, 


50 


> 
- 


ORTODOXIA 


Hristos e Dumnezeul nostru in Biserica si in Taine (Asa a crezut Ho- 
miacov cA apropie unele puncte de vedere eterodoxe de cel ortodox). 

Biserica Vechiului Testament a dost mintuita .prin credinta in Min- 
tuiiorul, care avea sa vind. Ea il avea in nadejde, noi Il avem in bucurie. 
Pentru aceasta cel ce doreste Botezul va fi botezat in dorinta; cel ce pri- 
meste Botezul, il are in bucurie. Deci credinta, care doreste Botezul, sa 
desadvirseasca cu primirea Botezului bucuria sa. Asa dispar, zice Homia- 
cov, granitele dintre «opus operans» si «opus operatum>. 

i) Unitatea Duhului aduce solidaritatea obstii celor credinciosi, 
comuruunea sfintilor, manifestata mai ales prin rugdciunéa unora pentru 
altii: Noi stim, zice Homiacov ca daca cineva dintre noi cade, cade 
singur, dar nimeni nu se mintuieste singur. Cel ce se mintuieste, se 
mintuieste in Biserica, ca membru al ei si in unirea cu celelalte membre 
ale ei. Daca cineva crede, e in comuniunea credintei, daca iubeste, e in 
comuniunea iubirii; daca se roaga, e in comuniunea rugaciunii. De aceea, 
nimeni nu se poate sprijini (numat) pe propria-i rugaciune, ci cel ce se 
roaga, are intreaga Biserica in ajutor in timp ce se Toaga; nu ca si cum 
s-ar indoi de ajutorul unicului Mijlocitor Hristos, ci cu convingerea ca in 
acelasi timp intreaga Biserica se roaga pentru toate membrele sale. Pentru 
noi se roaga Ingerii si Apostolii gi Martirii si Patriarhii si Maica Dom- 
nului nostru, cea mai presus de toti si aceasta slinta unire e adevarata 
viata a Bisericii, 

Proslavim pe sfinti, pe Ingeri, pe Proleti, dar cel mai mult pe Maica 
Prea.Curata a Domnului Hristos, pe care noi n-o recunoastem nici fara 
de pacat la nasterea ei, nici ca desavirsita (caci dara de pacat si desavirsit . 
e numai Hristos singur). Cu aceasta Homiacov se referea la dogma gresita 
a neintinatei zamisliri, a romano-catolicilor, si la invatatura Bisericit 
noastre ca Sfinta Fecioara s-a nascut cu pacatul originar, de care a fost 
curatita Ja conceperea prin Duhul Siint a Mintuitorului. Sintem datori cu 
rugaciunile noastre fata de vii $1 de morti si chiar fata de cei care nu 
S-au nascut inca. 

Despre- Purgatoriu scrie: Noi nu stim nimic despre o stare mijlocie 
a Ssulletelor, care nu sint primite in Impdaratia lui Dumnezeu si n-au 
fost osindite la chinuri, nu cunoastem un purgatoriu, adicd o curatire a 
sulletelor prin suferinte, de care pot fi rascumparati cei credinciosi prin 
tapte bune ‘proprii, ori straine ; caci Biserica nu recunoaste nici o rascum- 


_sparare prin vreun mijloc, Sau suferinte exterioare, alara de ale lui Hristos. 
-Homiacov a trdtat in mai multe parti despre Purgatoriu si indulgente, 


socotindu-le ca un comert cu o contabilitate in partida dubla, facut de 


o banca, — Biserica Apuseané —, ale carei drepturi sint aparate de 


jurisconsulti, — stlintii —, in fata lui Dumnezeu. Noi, insad,.zice Homiacov, 
ne rugam in duhul .ivbirii, stiind ca, pina Ta plinirea vremii, toate mem- 
brele Bisericii; cele ce traiesc gi cele moarte, se vor desavirsi prin ruga- 


reciproce. 


, Dar, va zice cineva: de ce sa ma mai rog pentru vii si morti, daca 
rugaciunea mea nu e de ajuns nici pentru mine? — Se roaga in tine Duhul 
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jubirii! Nu zice: Ce-i foloseste altuia rugdciunea mea, dacd-el insusi se 
roaga si Hristos e Mijlocitor pentru el ? — Se roaga in tine Duhul iubirii ! 
Nu zice: Sentinta lui Dumnezeu nu se mai poate schimba, caci rugadciunea 
ta e pe calea lui Dumnezeu si El a prevazut-o. Daca esti membru al Bise- 
ricli, atunci rugaciunea ta e necesard pentru toate celelalte membre. 
Daca mina ar zice ca nu-i e necesar singele conpului intreg, atunci ea 
S-ar usca. Daca nu puiem iubi pe toti, ne rugam pentru cei pe care-i 
iubim si rugatiunea noastra nu e fatarnicd; ne rugam, insa, lui Dum- 
nezeu ca sa ne faca cu putinta sa iubim pe toti si sd ne rugdam pentru 
toti fara fatarnicie. Dar iubirea se exprima simplu, prin fapte, rugaciune 
¢i cintari duhovnicesti, Biserica binecuvinteaza toate aceste exprimari ale 
jubiril. 

j) Despre tcoane si rit, Homiacov vorbeste pe larg, luind ca punct 
de plecare iubirea, a carei expresie sint ele: Daca tu nu poti sa exprimi 
prin cuvint iubirea fata de Dumnezeu, ci o exprimi printr-un chip vazut, 
adica printr-o icoana, Biserica va osindi pe cel ce te judeca rau, fiindca 
acela osindeste iubirea ta. 

Cind iubirea fratelui tau doreste o icoana; atunci te osindesti pe tine 
insuti, osindindu-]. Vrei tu sa-l opresti de a proslavi, cu o icoana, pe 
Domnul care, desi cunoaste strafundul inimii, totusi, ii place sa-1 prosla- 
vesti cu oO rugaciune, ori cu un psalm? Daca zugravesti o icoana, care 
inlatiseaza pe Dumnezeu ce! nevazut si cele ce nu se vad, nu-ti creezi 
idoli (ca atunci cind crezi ca e asemenea reprezentdrii tale). Icoana 
— numele lui Dumnezeu, zugravit cu culori —, sau reprezentarea Sfintilor 
Sai creata din iubire, nu va fi oprita de Duhul Sfint, care conduce Biserica. 
Biserica primeste si mtul care exprima doru! duhovnicesc de Dumnezeu. 
Mai presus de toate slujbele e Sfinta Liturghie, care exprima plinatatea 
invataturilor Bisericii si a Duhului, nu in semne si simboluri conventio- 
nale. Numai acela intelege Biserica, care a patruns Liturghia; mai pre- 
sus de toate ramine unirea in sfintenie si iubire. 

k) Marturisind invierga morfilor si judecata obsteascd, Biserica martu- 
riseste ca viata viitoare apartine, nu numai Duhului, ci si trupului du- 
hovnicesc, asemenea ingerilor; caci numai Dumnezeu e duh cu totul 
netrupesc. 


La judecata din urma se va cunoaste si indfeptarea noastra prin pa- 
timile si singele-lui lisus Hristos, care creeaza in noi tot ce e bun, fie 


in credinta, fie in nadejde, ori in iubire. Ca atare, numai cei ce sint, sub 


legea robiei mai pot vorbi de tezaurul meritelor si despre indulgente. Asa 
dispare deosebirea romano-catolica intre harul «suficient» (dat tuturor) 
si elicace (dat celor ce se mintuiesc). Daca te supui harului se desa- 
virseste in tine, Domnului si te desadvirsesti si tu; dar insast ascultarea 


ta e de la har. Nimeni insa nu i se supune cu desavirsire niciodata, de 


aceea e nevoie si de iertare, nu numai de sfintire. Duhul lui Dummezeu 
desavirsi totul, adica darurile dummnezeiesti ale tubirii, credintei $1 
nadejdii. | | 


4 
~ 
5 
4 
of 


1) Numai acele comunitati se pot tine pe drept crestine, care au 
pastrat si pastreaza unitatea cu Patriarhatele rasaritene. Impartirile si 
numirile diferite sint numai temporale. Nu trebuie 94 ne mindrim cu nu- 
mele de «Ortodoxad» ; de asemenea, nici o «localizare» a Bisericii nu are 
vreo insemnatate, ci serveste numai la mentinerea orgoliului Pee — 
slirseste el, referindu-se la romana. 


In perspectiva unui veac de la trecerea lui in lumea dreptiior, opera 
teologica a lui Homiacov apare din ce in ce mai, interesanta. A avut o 
activitate multilaterala si, in toate domeniile abordate, a fost original — 
pind si in teologie, unde a adus un suflu nou, admirat cu amaraciune 
chiar si de eterodocsi, asupra carora a avut si are o influenta incompa- 
rabila. 

«Marea Enciclopedie rusa» (vol. XLVI, col. 304, Moscova, 1957) 
apreciaza ca un aport poziltiv ideile lui Homiacov despre necesitatea carac- 
terului national al culturii ruse si lupta lui impotriva servilismului fata 
de iniluentele strdaine. 

In ce priveste Teologia, cei mai de seama teologi ortodocsi rusi de la 
Homiacov incoace se socotesc ucenici ai lui, mai ales privitor la capitolul 
Eclesiologiei, si-l iniatiseaza drept cel mai interesant gindiior crestin al 
pravoslavnicei Rusii, din epoca moderna, supranumindu-| «Parintele Ecle- 
Siologiei» ; la aceasta apreciere elogioasa participa, cu rezervele cuvenite 
si eterodocsii. Secretul acestui succes sta in faptul c4 Homiacov a de- 
testat alit speculatiile seci, fara temei in viata crestina, si cu iz vechi, 
scolastic, cit si fatarnicia. El insusi a expus numai punctele invataturii 
crestine, care rezulta din experienta proprie a oricarui crestin smerit, care 
traieste, ca si el, in ambianta Bisericii, adica coniormindu-si viata cu 
rinduielile, ritualul si invataturile ei. La aceasta practica a adaugat 
lecturi imense, servite de o memorie si o inteligenta, ca side o putere de 
inunca, socotite exceptionale, substanta gindirii sale teologice extragind-o 
din Biblie si Traditie. 

Atit din pricina faptului ca, a dorit o lume mai buna si mai dreapta, 
cit mai ales din pricina ca unii dintre conducatorii Bisericii de atunci nu 
vedeau cu ochi buni criticile, directe si indirecte, pe care le facea celor ce 
coniormau faptele eu invatdtura, pe care o proiesau si care nu su 
portau reconsiderarea dogmatica, paradoxala, pe care o aducea el dinitr-un 
punct de vedere ‘teologic nou, cu totul original, si nepotrivit cu tiparele 


{nvechite, inrudite cu cele scolastice, care se repetau de veacuri in Teo- 


logia ruseasca, — n-a fost greu sa se obtina din partea Sfintului Sinod 
interdictia de a i se publica lucrarile teologice in tara, cele mai multe 
vazind lumina tiparului numai in straindtate, in timpul vietii sale. lar 


dupa ce aceasta interdictie s-a ridicat, o Teologie anchilozata l-a suspectat_ 
fara incetare. Timpul care face s4 amuteasca -patimile, i-a facut dreptate; 
la aceasta a contrfbuit si interesul pe care l-au trezit la eterodocsi criti- 
cile profunde, pe care le-a adus el esentei invataturilor confesiunilor 
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apusene si la care acestia au raspuns cu o biblioteca intreaga de 
Scrieri, — Homiacov fiind teologul ortodox cel mai comentat si discutat 
la Romano-catolici mai ales, pina azi. 

Vastitatea si multilateralitatea cunostintelor sale, de o diversitate 
paradoxala, i-au dat putinta sa se miste cu toata usurinta pe tarimul 
practic, sau speculativ, in multe domenii ale vietii si ale cugetarii 
omenesti. 

Astiel, in ce priveste Teologia, el a innoit cu totul modul de a prezenta 
invatatura descoperita si teologii ortodocsi incd mai secera ce a semanat 
el in citeva scrieri, care nu umplu mai mult decit un volum, si pe care 
ucenicii sai le socotesc mici capodopere ale genului, incit sa poata spune 
despre ele: Non multa sed multum, — quanta scripta, tanta miracula! 

Intr-adevar, scrierile sale teologice, compuse cu o verva si intr-o 
forma exceptionala, — desi scrise mai toate in limbi straine —, sint rodul 
unor cunostinte vaste si mai ales al meditatiei in rugaciune. De aceea, 
ele au in ele ceva neobisnuit de viu si se pretac in adevarate elevatii 
religioase, totul fiind nou, tetul eriginal, desi seva lor este biblica si 
patristica. Homiacov a urit rutina si banalul — a caror intrupare a fost 
pentru el, chiar Dogmatica lui Macarie, coniemporanul lui — si a dorit 
sa arate lumii numai esentele Teologiei crestine. Repetam ca secretul 
originalitatit Jui sta in faptul ca. invatdturile pe care le-a expus erau 
traite de el in Biserica si porneau din propriile-i meditatii neintrerupte. 
A expus astiel original, ‘paradoxal si exirem de scurt, esentialul multor 
capitole ale Dogmaticei si Simbolicei crestine, asa incit o parte din scrie- 
rile lui folosite ca texte sint socotite de unii clasice, pentru ilustrarea 
celor descoperite de Stiinta Scripiura si Traditie, pentru demonstrarea 
unor adevaruri ca: sensul specific de «sobornicitate», rostul rugaciunii 
(«singele Bisericii e rugaciunea...»), «Filioque» («un fratricid s-a co- 
mis...»), comuniunea sfintilor («nimeni nu se mintuieste singur...»), indivi- 
dualismul protestant («lirisoarele de nisip»), Purgatoriul si indulgentele 
(«contabilitatea dubla»)?} etc., etc. 

Puterea creatoare a |ui Homiacov culmineaza, insd, in controversa 
cu Bisericile Apusului, carora ie-a dat cele mai patrunzatoare caracteri- 
zari, impotriva carora Teologia apuseana se apara de un veac, primindu-le 
principial: Ele privesc atit metoda polemica, cit si fiinta insasi a celor 
trei mari Biserici crestine, si constituiesc izvorul nesecat, care a innoit 
cu totul atit Apologetica ertodoxa; cit si Eclesiologia fiecareia dintre ele 
si a adus o biblioteca de scrieri eterodoxe, — mult mai numeroase decit 
cele ortodoxe. Din pricina ca a scos in relief, fara nici o exceptie, numai 
-esentialul, felul acesta de a expune lucrurile este paradoxal si Sfintul 
Sinod rus, in aprobarea data spre a se putea tipari scrierile sale teologice, 
la mult timp dupa moartea lui, a atras atentia asupra acestui «defect», 
socotindu-! oa o lipsa de precizie, datorita faptului ca Homiacov n-a 
primit o invatatura teologica, oliciala, ex professo si, adaugam noi, $1 
datorita faptului ca a si intentionat sa scoata Teologia din «somnolenta», 
despre care vorbeau un Rezanev gi altii, prin aceste formule («paradoxale> 
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in sensul strict al cuvintului).. Acesta e cazul cu invatatura lui despre 
«exterioritatea» Scripturii si Traditiei, despre Biserica, unitatea Duhulut 
in iubire si libertate ; despre infailibilitatea exclusiva a Bisericii si despre 
lipsa oricarei autoritati in Biserica, despre «gresala» atit a invataturii 
ca ne mintuim prin «credinta si fapte», cit si a invataturii «sola fide», 
despre felul invataturii crestine si drepiul de a invata 116, despre nevoia 
de a ne ruga nu numai «catre», ci gi «pentru» sfinti, etc... Este de prisos 
s4 mai adaugam ca aceste formule, privite in context, sint, in. general, 
ortodoxe. Mai esie, totusi, nevoie sa amintim ca nu nimai ca nu respingea 
el insusi, in toata smerenia, ideea ca a putut gresi, dar a demonstrat cu 
O vigoare unica adevarul ca nu e om care sa lie viu si sa nu greseasca, 
mai ales teolog flind... Gindirea lui teologica a inflorit in toate operele 
de seama rusesti, de un veac incoace si a fecundat si pe a eterodocsilor, 
care, in polida violentei limbajului sau, au intuit la el sinceritatea si 
caldura crestinului luptator pentru unirea tuturor Bisericilor, pentru care 
S-a rugat insusi Mintuitorul in ultima noapte a vietii lui pamintesti, «ca 
toti sa die una, dupa cum Tu, Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, ca si 
ei sa fie intru Noi» (Ioan, XVII, 21). 


De aceea, pomenirea, lui la un veac este o cintare de slava lui Dum- 
nezeu, care este «minunat intre sflintii» Lui, ca multamita pentru daruf 
adus Bisericii crestine in intregimea ei. 117 


fapta pecetiuita de 
model si o pilda... Epi 
‘spus-a Apostolul contemporan al insulelor Aleutine, Episcopul Inochentie. Oricit de sus 


, pus ar fi pe scara ierarhicd, sau oricit de ascuns ar fi in obscuritatea situatiei celei mai 
modeste, rind pe rind 


intelepciunii sale cui fi 
invala, ci viata intreaga. 
aceasta sta rationalismul... 


116. O reproducem ca-fiind caracteristica: «Orice cuvint inaripat de un simtamint 


uhul lui Dumnezeu este o lectie; orice viata crestinad este us 
opul este in acelasi timp invatatorul si ucenicul oilor sale «precum 


de iubire cu ind Rul de credinta vie, sau de nadejde, este o invatatura; orice 


vata si primeste invatatura; caci Dumnezeu imparte darurile 
ace fara exceptie de functii si‘ dé persoane. Nu numai cuvintul 

nu admite alta invatatura decit aceea a cuvintului logic, in. 
(L’Eglise latine et le protestantisme), cit, supra, pp. 49-50). 


1i7. A. Gratieux, A‘ S.,-Khomiakouv et,le Mouvement slavophile. vol..1, p. X... 


* 
i 
‘ 
ug . 
| 
| 
4 
| 
4 
ra 
{ * 
7) 
we 
A 
} 
if = 
nil 
- 
| 
4 
q 
4 
4 
i 
| 
ow 
4 
5 
BY 


UN CANON IMNOGRAFIC ILUSTRAT 


de I. BARNEA 


| tblioteca Academiei Republicii Populare Romine a cumpdarat in 
anul 1951, dintr-o colectie particulara, un mic manuscris gre- 
cesc, cul. miniaturi de o inalta valoare artistica. Manuscrisul 
are 10 foi de pergament, cw dimensiunile de 21X16 cm si se 
- alla catalogat sub cota ms. gr. 1294. 

Cuprinsul manuscrisului il formeaza un canon,de pocdintd, 
alcatuit din opt ode sau cintari, de cite patru strole sau tropare,1 din 
care se mai pastreaza cintarile I, III, IV si V, in intregime, ultimele doua 
strofe ale cintarii a VIl-a si primele doua strofe ale cintarii a VIIII-a In 
total, manuscrisul cuprinde acum doudazeci de tropare de cite 3-7 rinduri 
(versuri), scrise in partea de sus a fiecdrei pagini. Deasupra primului 
tropar de ja cintarile I, III, IV, V si VIII, se mai alla cite un tind, cu 
indicarea numéarului de ordine al cintarii, al glasului si cu inceputul irmo- 
sului sau troparului model pentru cele patru tropare aie ciniaril respective. 
Textul e scris cu cerneala castanie, exceptind initialele troparelor si rindul 
abia amintit, de la inceputul cintarilor, cu indicarea modelului acestora, 
-scrise cu cernedia rosie. | 

Cea mai mare parte a celor doudzeci de pagini ale manuscrisului 
o ocupa toi atitea miniaturi in culori vii si de o executie tehnica si artistica 
superioara. Ele se alla cite una dedesubtul textului troparului pe care 
cauta sa-l ilustreze si au liecare dimensiuni variind intre 10-12, 6 om 
inaltime X 12—13, 3 cm [atime (fig. 1-20 $i -plansele in culori I-VI). 2 


-1. Cu privire la canonul poetic sau immnografic, in general, a se vedea: Pr. P. 
Vintilescu, Despre poezia imnograficd dirt cdartile de ritual si cintarea bisericeascda, 
Bucuresti 1937, p. 91-99. | 
2. Prezentam-fotografiile celor 20 de pagini ale manuscrisului, in ordinea lor suc- 
_ cesiva, insotind fiecare miniatura de transcrierea textului troparului de deasupra ei. 
Patru miniaturi, $i anume fig. 4 (f. 2v); fig. 8 (fi. 4v); fig. 10 (f. Ov) gi fig. 15 (f. Sr) 
au fost reproduse inca o data in mdrime originala gi in culori, care — tinem sa precizam—, 
_ mu -reproduc intocmai culorfle vii si calde ale. miniaturilor originale. In fotocopiile noastre 
ig culort, fondul auriu s-a transformat in galbui, albastrul puternic in albastru-verzui, rogut 
aprins in caramiziu $i wioletul sau wolaceul in galben-alburiu. In general, culorile foto- 
eopiilor sint mai pale $i mai reci decit ale miniaturi!or ofiginale pe care le reproduc. 
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Privite mai in deaproape, se observa ca primele opt foi ale manuscri- 
sului formeaza un singur caiet, jar ultimele doua un. rest dintr-un alt 
caiet, caruia-i lipsesc inceptul si slirsitul. Avind in vedere ca fiecare oda 
ocupa cite doud foi, putem face presupunerea ca textul intregului canon 
era scris pe 16 foi. Dintre acestea, inainte de f. 10 lipsesc trei ff., pe 
care se ailau cinfarea a VI-a in intregime si primele doua strofe ale 
cintarii a Vilia, iar dupa @. 10 alte trei fi., pe care erau inscrise ultimele 
doua strofe ale cintarii a VIII-a si cintarea a [X-a in intregime. In total 
sint lipsa deci sase foi, tocmai diferenta pina la cele opt foi pe care iri 
mod tirese trébuie sa le. fi avut.si caietul al I]-lea al manuscrisului. Este 
probabil ca, initial, cele 16 df., grupate in doua caiete egale, erau prinse 
la un loc in alte doua foi, prima indeplinind functia de foaie de titlu. 
Aceasta, bineinteles, in ipoteza ca manuscrisul nu mai cuprindea alt 
text in afara canonului de pocainta, ceea ce nu pare exclus. 

_ Dintre foile ce se pastreaza, citeva si mai ales prima s-au degradat 
‘partial in decursul timpului, suferind putin atit textul cit si miniaturile 
allate dedesubtul lui. Cele citeva cuvinte sterse in parte, din cuprinsul 
‘primelor doud strofe si primul cuvint distrus aproape in intregime, de 
la inceputul strofei a doua, au putut fi reconstituite fara prea multa 
greutate. 

Incepind de pe ft. lv si pina pe f. 5, in marginea de jos a fiecine) 
pagini se afla urmatoarea /insemnare in caractere chirilice, cu umele gre- 
seli, 'a posesorului romin al mamnuscrisului, datind probabil din a doua 
jumatate a secolului al X]X-lea: «Aceasta carte frumoasa / si da folos 
ecelor vit citi / cu dragoste si cu umilinta / dan inima sa cu[cu]nasca 
$i sa zica / pomeneste si pre noi stintilor / $i cuviosilor parintilor / nostri, 
prin rugaciunile vo / stre rugamu-va $i ne cucerim. In marginea de jos 
af. Ir (fig. 1) si intre troparul si miniatura de pe f. 2v (lig. 4), se ala 
alte doua scurte insemmndri, din acelasi trmp $i de aceeasi mina ca $j 
precedefita, cdrora nu le putem gasi vreun inteles. 

Tramscriem mai jos texiul greécesc al manuscrisului, caruia, ii adaptam 
ia ortografia moderna parte din semnele de punctuatie originale. Pentru 
documentare, acestea pot fi urmarite in dotografiile nr. 1-20. 

* 


Intregul text al canonului este, dupa cum se poate usor observa, un 
Strigat de pocainta adinca, de recunoastere a greselilor, insotita de fra- 
mintarea si pornirea hotarita de a se indrepta. Ca mijlocitoare apare 
Maica Domnuhii, indemnind pe cei pacatosi sa ceara:ajutor lui Dum- 
nezeu si intervenind pentru aceslia la Fiul sau (4) Minturtorul insusi ii 
indeamnad pe cei padcdtosi sa se intoarca la calea cea adevarata si sa se 
roage lui Dummezeu pentru iertarea greselilor (8). Ei, la rindul lor, in- 
draznesc sa se roage Maicii Domnului, ca sa mifoceasca la Fiul sau 
pentru mintuirea lor (16). Maica Domnului intervine din nou (18). In cele 
din urma, cei pacatosi se intreaba dacd rugaciunea le-a fost primita (19) 
3i intreaba pe un confrate ajuns in mormint daca sufletul lui se bucura 
Sau nu de mintuire (20). 
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Ideea de pocainta adinca se ascunde si in acrostihul = 
«jale, durere adinca», pe care-| formeaza initialele primefor sase strole 
ale canonului. 

Sensul educativ prea hetieted si uneori de neinteles numai cu ajutorul 
textului (de exemplu strofele 1 si 20) este precizat si explicat sau com- 
pletat de miniaturile in chenare dreptunghiulare mai mult sau mai putin | 
regulate, cu cite o floricica in colturi, ocupind peste jumatate din supra- 
fata fiecdrei plagini. In ceea ce priveste unele strofe, cum sint indeosebi 
cele abia mentionate, s-ar putea spune chiar ca nu miniaturile au fost 
creiate pentru text, ci textul pentru explicarea miniaturilor. Abia din 
ilustratiile in culori stralucitoare ale manuscrisului aflam ca persoanele 
chemate la pocdinta sint de data aceasta cite un grup de calugari si altul 
de pustnici, toti oameni maturi si batrini, al caror numdar variaza de la 
o scend fa alta intre 3-7 si ale caror figuri nu sint aproape niciodata 
aceleasi; desi se aseamana mult intre ele. 

La rindul lor si intr-o masura4 mult mai mare, majoritatea miniatu- 
rilor n-ar putea fi intelese fara ajutorul textului de deasupra lor. Din 
acest punct de vedere, textul explicativ pare mai necesar decit o «simpla 
legenda a figurii», dupa expresia ingenioasa a lui N. Kondakoff. 3 

In privinta acordului dintre text si ilustratii, se observa ca in mai 
multe din acestea de pe urma lipsesc anumite detalii exprimate in scris, 
ori miniatura nu exprima intru totul ideea din text (fig. 5, 15, 17, 20 s.a.). 
Alteori exista unele nepotriviri intre text si ilustratii (nmr. 2, 7, 10, 13). 
Cu toate acestea interdependenta dintre text si miniaturi nu poate fi ‘ta- 
gaduita, ambele categorii lamurindu-se si completindu-se reciproc. 

Sapte din cele douazeci de scene ce se pastreaza (nr. 1, 2, 7 ,9, II, 
12, 20), se petrec jin interiorul sau in apropierea unei cetati, simbolizata 
printr-un fragment de zid de incinta si cite un turn sau casa cu etaj, ce 
se inalta pe planul al doilea, la extremitati, inapoia figurilor, reprezentate 
de regula in picioare si caindu-se amarnic. Celelalte treisprezece scene 
au loc in mijlocul naturii, infiatisata conventional, prin munti dn forma 
de movile cu vegetatie rara, dincolo de figurile in diferite atitudini ale 
calugarilor si pustnicilor cafe se roaga sau regreta cu toata fiinta lor 
calea gresita pe care au apucat. In cinci dintre aceste ultime scene 
(nr. 10, 14, 15, 17, 19), inapoia muntilor, pe al treilea plan, se zaresc 
turnurile inalie a cite doua cladiri, dintre care cel putin cite una cata sa fie 
cupola unei biserici bizantine. Pamintul este reprezentat prin cite o 
ligie de verdea{a invalurita in partea de jos a fiecarei scene. Culorile 
folosite pentru miniaturi sint: aur si pe alocuri purpuriu, pentru fond 
si pentru nimburi ; albastru, rosu, verde, violet, gallben, castaniu, cenusiu, 
alb si putin negru, pentru liguri, constructii, munti, etc. ; 

In majoritatea scenelor sint infatisate figuri de cadlugari, imbracati 
in cite o haina lunga pina Ja glesne, de culoare deschisa, (galbuie, verzuie, 


3. N. Kondakoff, #istoire, de l’art byzantin considéré principalement dans les 
miniatures, t. Il, Paris 1891, p. 138; Ch. Diehl, Manuel d’art byzantin, t. Il, Paris 1926, 
p. 599 si 636-637. | 
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violacee sau albastra), purtind sau nu fireturi, peste care este aruncata 
laita haina fara mineci, mai scurta si de culoare inchisa (castanie sau 
cenusie). Figurile au capetele descoperite, cu exceptia scenelor nr. 7, 8, 
11, 15 si 20, in care se afla cite un monah purtind un anumit gen de 
camilaica (kukkulion). In picioare ei poarta incaltaminte in forma de 
ciorapi negri. 

In trei scene (nr. 16, 18, 19), se vad figuri de pustnici purtind doua 
| haine lungi pina la genunchi, dintre care una pe dedesubt, cu mineci 
| scurte, de obicei cu fireturi, si de culoare deschisa, iar alta pe deasupra, 
fara mineci si de culoare inchisa. Pe cap si in picioare pustnicii nu poarta 
nimic, cu exceptia unei singure figuri din scena nr. 18, care poarta pe 
| cap camilaic’a, In scena nr. 15 se afla la un loc trei pustnici si un 
calugar. 

In scenele nr. 3, 4, 18, in coltul din dreapta, sus, al chenarului drept- 
unghiullar, apare, dupa un obicet cunoscut in arta paleocrestina si bizan- 
tind, o nmiina binecuvintind — simbolul divinitatii celei nevazute. In 
locul miinii apare din cerul albastru, o singura data, bustul lui Hristos, 
purtind un nimb cruciger gi ,binecuvintind (fig. 8),* in scena ilustrind 
troparul cu care incheie cintarea a III-a si care ne-am fi asteptat sa fie 

un tropar «al Nascatoarei» ( Geordxtov)- 

Ohipul Maicii Domnului apare de trei ori in intregime, cu imbraca- 
| mintea clasica si intr-o atitudine statuara. Doua reprezentari ce aproape 
q se pot coniunda una cu alta (fig. 4 si i8), infadtiseaza pe Maica lui 
4 lisus intervenind la Fiul sau pentru iertarea celor pacatosi,® in scenele 
ilustrind troparele Nascatoarei, cu care incheie cintarile a I-a si a VIl-a. 
A treia miniatura, mai stearsa de vreme, ilustreaza troparul Nascatoarei 
de Ja cintarea a I1V-a (nr. 12) si inlatiseaza pe Maica.Domnului mustrind 
pe cei pacatosi. In scena ultimului tropar al cintarii a Va, apare din 
ceruri bustul Maicii Domnului intr-un gest de alocatiune catre un grup 
de cinci*pustnici care privesc cu teamd amestecata cu nadejde spre ligura 
Prea Curatei (fig. 16). 

In mod exceptional, én afara de chipul Mintuitorului si al Maicii 
Domnului, pe prima pagina a mianuscrisului (fig. 1) ‘apare figura nim- 
bata a unui batrin in haine clericale si purtind baston, foarte probabil 
un cajugar trecut in rindul sfintilor, care e dat ca «<exemplu de mintuire» 
prin pocainta unei cete de alti cinci calugari stind in fafa lui $i gesticulind, 
iar unul dcoperindu-si privirea cu mina dreapta, intr-un gest putin 
obisnuit, executat cu o deosebita pricapere artistica (acelasi gest se repeta 
in scena nr. 9). Alta figura nimbata, intatisi nd pe cit se pare un pusinic 
de curind ajuns in mormint, se afla in scena de pe ultima pagina a 
manuscrisului (fig. 20). 

Caracterul original al miniaturilor consta in faptul c4, dupa cit 
cunoastem, pentru prima dara ele ilustreaza un canon imnografic, care, 


4. Of. J. Ebersolt, La miniature byzantine, Paris-Bruxelles 1926, pl. XXVII si 
O. Wulff, Byzantirtische Kunst, Potsdam, 1924, fig. 455. _ 


5. Of. V. N. Lazarev, «asonncn, t. I, Moscova 1947, 
pil. Xl-a si t. Il, Moscova 1948, pl. 7 
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la rindul lui, este o creatie originala. Judecind dupa miniaturi, manuscrisul 
apartine celei de a doua epoci de aur .a artei bizantine, din timpul 
dinastiilor Macedonenilor si Comnenilor si anume, perioadei de inflorire 
a Stilului «bizantin» din secolele XI-XII, incadrindu-se din plin in cu- 
rentul «monastic-realist» al ainiaturii bizantine. ® 

In miniaturile manuscrisului wr. 1294 din Biblioteca Academiei 
R. P.. Romine nw se simte nimic din suflul clasic si pagin care domina 
cea de a doua epoca de aur a artei bizantine, adine imbibata de spiritul 
antichitafii_ greco-romane. Nici alegorie, nici personilicari, nici un motiv 
antic, nimic prolan. Initialelor insesi nu li se acorda decit o neinsemnata 
atentie. Se inlatiseaza in schimb realismul dramatic, zbuciumul sufletesc, 
exprimlat prin atitudini, priviri si gesturi variate ale miinilor care con- 
tinuu vorbesc, dle unor oameni imbracati in haine de calugdari si pustnici, 
element ipretios pentru portul monahicesc al epocii respective. Se constata 
triumiul deplin al artei religidase, pusa in serviciul Bisericii, ostila ten- 
dintelor antice, pitoresti si profane, in mare cinste mai inainte, la icono- 
clasti.7 In opera de educare suilleteascd pe care o urmaresc textul si 
mintaturile manuscrisului, natura si dondul arhitectonic nu intereseaza 
decit in chip secundar, ca Muxiliare pentru reprezentarea figurilor situate 
pe primul plan al scenelor si al atentiei cititorului. De aceea ele nu 
sint infatisate decit schematic sumar. 

De la prima privire a miniaturilor ms. gr. 1294, se ajunge la datarea 
lui cel mai tirziu-intre sec. XI si XII, desi, din punct de vedere paleo- 
gralic, manuscrisul poate fi atribuit cu cea mai mare probabilitate seco- 
tului al XI-lea. Caracterul mianuscrisului da anumite indicatii si asupra 
locului unde el a fost lucrat, care nu poate fi decit un mare centru minasti- 
resc, cel mai probabil Muntele Athos. In acelasi sens grdieste faptul 
ca manuscrisul a ajunms in posesia unui cetatean de pe teritoriul patriei 
noastre, ale cdrei Jegaturi cu Sfintul Munte in secolul trecut, cind el se 
pare ca a fost achizitionat, sint bine cunoscute. § 

Din punct de vedere al executiel, ms. gr. 1294 constituie 0 admira- 
bila realizare de arta, o aleasa opera miniaturistica, de care vor trebui sa 
tina seama viitoarele lucrari de istoria artei bizantine. Problema «proto- 
tipului» sau a unui «tip comun», pe care l-ar reproduce, ® credem ca nici 
nu trebuie pusd in cazul m'anuscrisului de fata. Cel mult daca se poate 
vorbi despre imitarea anumitor scene iconograiice ori chipuri cunoscute 
mai dinainte. Astiel, in general, decoru!] arhitectural aminteste pe cel 
din pictura contemporand manuscrisului. Mina ce apare binecuvintind 


| 6. H. Gerstinger, Die griechische Buchmalerei, Texiband, Wien 1926, p. 29-32; 
Ch. Diehl, op. cit., p. 599 si umm. 

7. Ch. Diehl, op. cit” p. 601. 

8. Aceeasi provenienta are un alt valoros manuscris grecesc cu miniaturi (Tetrae- 
vanghel), din sec. XI-XII, ajuns de asemenea dintr-o colectie particularé in Biblioteca 
Academiei R. P. Romine. I. Barnea, Un manuscris grecesc cu miniéaturi din Biblioteca 
Academiei Romine, in. Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice, XXXVI, 1943, 

102-108. 
4 9, Ch. Diehl; op. cit., p. 596-599; idem, La peinture byzantine, Paris 1933, p. 40, 
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din nour (v. mai sus), se intilneste de atitea ori in arta paleocrestina 
si bizantina. Chipul Maicii Domnului putea fi vazut intocmai in pictura 
si mozaicurile vremii. Scena din fig. nr. 13 ne duce cu gindul la cu- 
noscutele scene iconogralice reprezentind «Rugdaciunea lui lisus in gra- 
dina Ghetsimlani» sau mai curind «Schimbarea la fata. 1° 

Ceea ce ar putea alcadtui obiect de discutie este problema monotoniei 
Sau a repetirilor, de care ar putea fi invinuite miniaturile manuscrisului 
gr. 1294. Mai multe scene se asdamana intre ele, uneori chiar foarte mult. 
De exemplu, scena nr. | se aseamana mult cu scerfa nr. 2, 4 cu 18, 6 cu 
14 si 9 cu 11. Inca mai mult s-ar putea vorbi despre repetarea gesturilor 
si a figurilor de la o scena la alta, despre fondul natural si arhitectonic, 
care este aproape acelasi I'a majoritatea scenelor. In cea mai mare ma- 
sura aceste repetiri se datoresc insa textului care staruieste asupra ace- 
leiasi idei — ideia de pocdinta adinca. Dar, chiar astfel fiind, atit in 
text, cit si in miniaturile ce-1 ilustreaza, repetirile nu merg niciodata ‘pina 
ta identitate. Scenele, figurile omenesti, gesturile si chiar costumele si 
decorul rdéatural sau arhitectonic nu se confunda intre ele. In aceasta 
aparentaé monotonie, ceruta de text si necesara pentru mentinerea uni- 
tatii lucrarii, exista o continua si mare varietate, ce se observa la toate 
cele doudzeci de miniaturi ale manuscrisului. 

Exceptind’ unele figuri omenesti ce par prea inalte (fig. 9, 11), 
lanumite stingacii in reprezentarea sezind (fig. 5, 10, 17) sau din profil 
(fig. 4, 6, 10, 16) a unor personaje si infatisarea unor draperii (fig. 5, 
10, 11, 12), miniaturistul se arata un corect desenator al chipului ome- 
nesc in cele mai variate atitudini. In general, cu trasaturi sigure si 
fine, proprii miniaturii, el izbuteste sa realizeze figuri de un dinamism 
si de o expresivitate rar intilnite, care ne dau ‘dreptul sa socotim pe 
autorul lor unul din cel mai talentati miniaturisti, iar opera pe care ne-a 


‘lasat-o, o,fucrare ce poate sta alaturi de cele mai bune ale genului si 


epocii careia-i apartine. O atare consideratie are in vedere si coloritul 
plin de stralucire si armonie al tuturor celor doudzeci de scene, colorit 
caracteristic -miniaturilor bizantine din secolele X-XII11 si care si-a 
pastrat prospetimea pina in zileie noastre. 

Manuscrisul grecesc 1294 din Biblioteca Academiei R. P. Romine 


‘se inscrie in istoria artei bizantine ca unul din cel mai de seama rept'ezen- 


tanti ai curentului monastic-realist din perioada de cea mai mare in- 
florire a miniaturit bizantine. 


10. Scena nar. 5 aminteste in parte (arenthteres celor gaple tineri dormind, din 

Menologul lui Vasile I] (Bibi. Vatic., gr. 1613, f. 133). V. N. Lazarev, op. cit., pl. 70, 2. 
11. Cf. . Ebersolt, op. cit., p. 51; A. Grabar, La peinture byzantine, Geneve 1953, 

p. 167, 177- 178. 

12. H. Brockhaus, Die Kunst in den Athos-Kléstern, ed. Il, Leipzig, 1924, p. 239. 
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UNITATEA ORTODOXA 
OGLINDITA SCRISORILE IRENICE 


de Pr. prof. CORNELIU SIRBU 


crisorile irenice sau de pace — numite uneori de. recomandare 
si de eliberare, iar mai tirziu de inscdunare — sint foarte 
vechi ‘in Biserica «restind. Ele isi intind firul existentei lor 
pina adinc in vremea Siintilor Apostoli (cf. I] Cor. III, 1). 

Prin aceste scrisori, Bisericile se inlormau Treciproc despre 
toate evenimentele mai insemnate din viata lor, se siatuiau in 
cele ce privesc pastrarea credintet $i propasirea lor. In primele veacuri ale 
Crestinismului si mai ales in tinypul persecutiilor, aceste epistole erau 
pentru Biserici singurul mijloc de a se informa una pe alta despre starea 
in care se dilau si despre nevoile pe care le aveau. 

Vechiul obicei de a schimba astiel de scrisori este «consfintit prin 
neintrerupta urmare din partea tuturor Sfintelor Biserici Autocefale>. 2 
Aleatuirea unei colectii a tuturor scrisorilor irenice din cadrul Ortodoxiei, 


lucru care s-ar putea face nuimai prin irateasca colaborare a tuturor Bise-— 


ricilor Ortodoxe Autocelale, ar lasa posteritatii un deosebit de grdaitor 
monument al vietii interortodoxe. 
Scrisorile irenice constituie o manilestare evidenta a unitatii orto- 


doxe. Constiinta unitatii ortodoxe isi gasegte expresie reliefata $i or ditoare, 
puternica si-vibranta, in aceste epistole, care sint totodata si un mijloc 


minunat de. alimentare a duhului unitatii ortodoxe. Simboale vazute ale 


uniris si ale raporturilor fratesti, ele aduc — in slovele lor miscatoare — 
buna mireasma duhovniceasca a dragostei si fratiei evanghelice, o data cu 
sublinierea datoriei de a pastra si spori unitatea ortodoxa. 

Comunicarea alegerii si inscaunarii capeteniilor Bisericilor Ortodoxe 
Autocefale prin scrisori irenice este socetita de catre Patriarhul Ecumenic 
Constantin drept «unul din simboalele vazute ale umirii si ale relatiunii 
fratesti. ce leagd immpreunad Bisericile de acelasi rit ale lui Hristos». 3 


1. Vezi Demetrescu Drag. dr., oud epistole irenice, in revista «Biserica Ortodoxa 
Romina», XXVI, 1902-1903, p. 1301. 1323. 

2. Scrisoarea de inscdunarea a Mitropolitului Primat Konon, din 14 iulie 1912, in 
revista «Biserica Ortodox® Romina», XXXVI, 1912-1913, p. 729. 

3. Raspunsul din 19 februarie 1897 la scrisoarea de inscdunare a IMitrépolitulal 
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Mitropolitul Theoctist jal Atenei vede in scrisorile irenice «semnul distinc- 
tiv al unirii spirituale... intru legatura pacii. Prin ele se arata si se face 
cunoscut tuturor mai cu seama unifea spirituala, ynitatea de cugetare si 
iubirea care caracterizeaza pe toti piosii membri. ai Bisericilor Orto- 
doxe». 4 Unul din Mitropolitii Serbiei vede in schimbul de scrisori irenice 
«obiceiul ‘stabilit, prin care se intareste unitatea si se mentin relatiile 
reciproce intre diferitele Biserici iautocefale».5 Despre unul din efectele 
acestor scrisori: bucuria, un ait ierarh ortodox se pronunta astfel: «De 
netagaduit lucru este ca scrisorile irenice ce se schimba intre frati iprici- 
nuiesc bucurie Sarrowenac pe care eu pe de-a intregul am impdartasit-o 
primind scrisoarea». ® 

Trimitind in 3 iunre 1893 scrisoare despre inscadunarea sa, Mitropo- 
litul Primat al Rominiei spune intre altele: «Chemind zelos harul Sfin- 
tului Duh asupra mea smeritului, Va rog din inima frateasca si iubire 
crestineasca sa-mi fiti ajutor la aceasta cerere spre iolosul si propasirea 
Sfintei Biserici Ortodoxe de Rasarit».7 In raspunsurile primite, unitatea or- 
todoxa capata expresie categorica : «Dorind, deci, ca legatura unirii cea in 
Hristos si a pacii sfintelor Biserici ale lui Dumneézeu sa se pastreze neintre- 
rupt intotdeauna si nezguduit, iar credinta eviaviosilor si ortodocsilor crestini 
sa se intareasca spre mdarirea si lauda numelui Domnului» ; «Va asigu- 
ram de iubirea noastra, cerindu-Va4 totodata ca sa purtati respect $i iubire 
reciproca si catre batrinul preaslint apostolic si patriarhal Tron, si catre 
celelalte respectabile apostolice Tronuri ale Rasdaritului, pentru ca toti 
una s& cugetam si sa facem mai tare legatura unirii credintei si iubirii» ; 
«cu dragoste ne impartagsim cu Voi in credinta si in unitatea dogmelor, 
$i... ne rugam marelui Arhiereu... ca ‘sa Va intareasca in stadiul cel greu, 
la care sinteti chemat,.,,; savirsind triumfuri placute lui Dumnezeu spre 
intarirea credintei si propadsirea Ortodoxiei, pentru mdarirea prea sfintei 
mari Biserici» ; «legaturile spirituale sa devina intre Bisericile dileritelor 
natiuni tot mai strinse, si pentru curatenia, lafirea $i intarirea Ottodoxiei 
tot mai valoroase>. § 

Scrisoatea de inscaunare a Mitropolitului Primat al Rominiei lositf 
Gheorghian, din 20 ianuarie 1897, accentuiaza: «numai pdastrarea nea- 
tinsa a sfintei si dreptei credinte si intarirea legamintelor seculare duhov- 
nicesti si dogmatice, care jac puterea sfintelor Biserici Ortodoxe Rasa- 


Primat al Rominiei losif Gheorghian, in revista «Biserica Ortodoxa Romina, XXI, 
1897-1898, p. 607. 

4. Epistola de inscdunare din 17 noiembrie 1902, catre Patriarhul Ecumenic Ioa- 
chim al III- lea. Vezi Demetrescu Drag. dr.,’ Epistole de intronare, in revista’ «Biserica 
Ortodox4 XXVI, 1902-1903,. p. 1327. 

5. Scrisoarea de inscdunare din 1 octombrie 1905, in revista «Biserica Ortodoxa 
Romina», XXX, 1906-1907, p. 250. | 

6. Raspunsul Mitropolitului Primat .al Rominiei la scrisoarea de inscdaunare a 
Patriarhului Antiohiei din 25 octombrie 1906, in revista «Biserica ain Romina», 
XXX, 1906-1907, p. 843. 

7. Revista «Biserica Ortodoxa Romina», XVII, 1893-1894, p. 595. 

8. Idem, XVII, 1893-1894, p. 675, 706, 770 sq. si XVIII, 1894-1895, p. 2. 
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ritene si unitatea sfinter si marei Biserici a Domnului, am ferma convin- 
gere ca vor procura Smereniei mele sprijinul trebuitor si vor sustine si 
vor binecuvinta nazuintele mele spre a indeplini datoriile ce-mi in- 
cumba...».9 Unul din raspunsurile primite fagaduieste: «ma voi ruga la 
eternul Arhipastor ca s4 Va dea ajutorul sau prea puternic intru reali- 


zarea tuturor scOpurilor care tind numai spre binele, marirea si inflorirea 
Ortodoxiei noastre». 1° 


In epistola de inscadunare din 3 noiembrie 1899, Patriarhul Antiohiei 
Meletie isi exprima dorinti: «Comunicind acestea Inalt Prea Sfintiei 
Voastre Iubite, exprim via dorinta de a stringe si intari din ce in ce mai 
mult legatura siinta intru Hristos si temeinica printre Bisericile surori ; 
caci fiind chip al lui Hristos si parti in parte, dupa Apostol, trebuie 
spre mintuirea corpului sa ingrijim deopotriva unii de altii». 11 

O subliniere speciala merita epistola de inscdunare a Patriarhului 
Fotie al Alexandriei, din 27 iebruarie 1901. Aratind ca «venerabilii si 
slintii Parinti... socoteau ca cea mai bund comuniune intre dinsii comu- 
niunea credintii si pe unirea marturisirii intemeiau unitatea Bisericii in 
general si fiind alesi ca arhierei ai Bisericii, se legau prin marturisirea 
credintei si prin identitatea dogmelor adevarate cu ceilalti pastori, si 
stringeau legadtura dragostei ca s4 nu se poata desface, aratind si decla- 
rind ca au aceeasi pdrere si aceleasi dogme atit in credinta cit si in 
practica»,12 conducindu-se dupa principiul: «trebuie sa urmam legea 
aceea a unirii de Dummnezeu impusa si sa implinim orinduiala’ respec- 
tabila a traditiei»,1% marele ierarh—o data cu vestirea alegerif si inscau- 
narii sale — da si o solida jJormulare de credinta, spunind: «punem ca 
temelie a dragostei in Hristos marturisirea credintei identica si conforma 
cu aceea a Inalt Prea Sfintiei Voastre si a Bisericii intregi».14 Aoi 
incheie astiel : «trimitem aceasta epistola a noastra... spre ‘intarirea unirii 
in Hristos $i a comuniunii in Sfintul Duh si punind ca baza a pacii si 
ca temelie a dragostei conformitatea marturisirii si ca legatura in Hristos 
nedeziegabila, invocam prea slintele Voastre rugdaciuni catre Dum- 

Mult grditoare si instructiva este scrisoarea de inscaunare a Pa- 
triarhului Ecumenic Joachim al I]I-lea, din 28 iulie 1901 : «Voind Dumne- 
zeu ca sd se cladeasca Biserica neclintita, a intemetat-o pe piatra solida 
si a rezemat-o cu ‘stilp statornic, intarind-o prin Jegatura unirii», iar 
«Parintii imspirati au’ proclamat unitatea credintei ca dogma dumne- 
zeiasca, prescriind a credeiintr-una, sfinta, soborniceasca si apostoleasca 
Biserica4, care este trupul Jui Hristos si se compune din multe membre si 
ne-au transmis oa lege si traditiune siinté comuniunea membrelor intre 


9. Idem, XXI, 1897-1898, p, 604 sq. 

10. Idem, ibidem, p. 620. Vezi $i alie raspunsuri tot aici, la p. 608, 611 sq. si 621. 
11. Idem, XXIV, 1900-1901, p. 177. Vezi tot aici si p. 179. 

12. Idem, XXV, #901-1902, p. 114. 

13-14. /bidem; p. 114. 

15. /bidem, p. 128. 
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dinsele». 16 In continuare, Prea Fericitul Patriarh Joachim declara: «este 
de cea mai mare valoare a ingriji de comuniunea frateasca,... acest prin- 
cipiu stravechi, comuniunea frateasca intre prea slintele Biserici surori,. 
este nevoie sa se tind ca un steag prea siint inaltindu-se intr-insa ca SA 
se aplaneze ciocnirile triste contrarii dispozitiilor canonice si dogmelor 
evanghelice». De aceea, igi exprima dorinfa: «Pe urma sa ne invredniciti 
pe noi cu colaborarea irdteasca in lucrurile credintei si cu relatiunt 
dese prin Scrisori ca sa ne fie adevarata si reala legdtura spiritului spre 
edificarea piosilor si ortodocsilor de pretutindeni». 17. 

Cu aceste pline de miscdtoare duiosie, Patriarhul Grigorie al An- 
tiohiei — anuntindu-si inscaunarea in 14 august 1906 — scrie: «Avind 
ca grija noasira slinid a pastra legdtura uniunii si a dragostei intru 
Hristos neclatita si nestramutata.,., Va imbratisam cu dor duwhovnicesc si 
slint si. Va trimitem sarutarea din inima intru Hristos... Dar una din cele 
mai slinte si placute datorii ale noastre va li si aceea, a pastra... lega- 
turile sfinte ale dragostei... si rugam sa ne invredniciti cu scrisori fratesti 
dese spre intarirea legaturilor iratesti de dragoste intre noi». 18 

Scrisoarea de inscdunare a Mitropolitului Primat al Rominiei, Ata- 
nasie Mironescu, din 26 tebruarie 1909, subliniaz&: «pastrarea neatinsa 
a slintei si dreptei noastre credinte si intarirea legamintelor seculare du- 
hovnicesti, dogmatice si canonice... fac puterea sfintelor Biserici Ortodoxe 
Rasaritene». 19 Raspunsurile primite cuprind intre altele: «una este si 
nedespartita sfinta soborniceasca Biserica printre cei ortodocsi, cu toate 
ca sint despartiti dupa loc» ; sintem de-a pururi gata a Va da la trebuinta 
iratescul nostru ajutor... socotind de datorie sfinta a lucra cele: de folos 
pentru intarirea legaturilor uniri si ale dragostei» ; «bucurosi... urmind... 
legea de demult a iubirii si a unirii, tindem din toata inima dreapta de 
iniratire Inalt Prea Siintiei Voastre precum si sarutarea intru Hristos>» ; 
«incredimam... iniru duh de comun acord gi de vederi sincere ca $i noi ne 
nutrim de aceeasi dorinta arzatoare de ‘a Aaptate legatura wniril intru 
Hristos nevatamata intodeauna». 2° 


In scrisoarea de inscdunare ‘din 27 februarie 1913, Patriarhul Ecu- 
menic Ghermanos subliniaza@ mai intii ca Mintuttoful prin rugaciunea 
«ca toti sa fie una», a ardtat uinrea celor care cred in El ca un reflex 
Si ca O asemdadnare ja unirii mai presus de fire a Dummezeifii in trei 
Ipostasuri». Apoi adauga intre altele: «Va trimitem cu bucurie saru- 
tarea frateasca $i intindem mina noastra spre comuniunea intru Hristos... 
Incredintam pe Inalt Prea Sfintia Voastra ca grija si dorinta noastra din 
inima va fi, dupa cum e si de datoria noastra, a intari legaturile unirii si 


16. [bidem, p. 626 sq. 

17. Jéidem, p. 630-632. Vezi tot aci si raspunsu! Mitropolitului Primat al Ro- 
miniei, p. 633-636. 

18. Revista dBiserica Ortodox4 Romind», XXX, 1906-1907, p. 842 sq. Vezi tot aci 
$i raspunsul Mitropolitului Primat al Rominiei, p. 843 sq. 

19. Idem, XXXIII, 1909-1910, p. 126 sq. 

20. Ibidem, p. 128, 131, 844 si 848. 
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iubirii intre Bisericile surori... In ‘acest scop cu atentiune si zel vom 
acorda sprijinul nostru atit pentru binele si interesul obstesc al sfintelor 
Biserici ale lui Dumnezeu, cit si pentru orice alta nevoie aparte si cerem 
si rugam frateste pe Inalt Prea Sfintia Voastra ca sa nu _ incetati 
s4 dati ajutorul si sprijinul reciproc atitt pentru binele intregului trup al 
Bisericii cit si Bisericilor noastre in parte». 21 

Enciclica din 22 aprilie 1915 a aceluiasi Patriarh Ecumenic cu- 
prinde vadite accente de actualitate: «Se pare ca un singur leac ‘poate 
sa inlature nenorocirile nesuferite: intoarcerea pdacii, care este bunul cel 
mai frumos si mai dorit de oameni... | Asteptind destula vreme sfirsitul 
nenorocirilor, acum socoteste nimerit s4 aminteascd si sA indemne toate 
Bisericile surori ca intr-un duh si o inima sa ingtrijeasca neincetat pentru 
' inlaturarea nenorocirilor razboiului si pentru intoarcerea binecuvintatei 
paci a lui Dumnezeu». De asemenea, arata ca «puterea binefacerii se 
intareste cind ne impartasim gindul unii cu altii ca drati iubiti in asemenea 
imprejurari», 22 

In secrisoarea de inscaunare din 14 debruarie 1923, Patriarhul Ecu- 
menic Grigorie al VIlI-lea declara: «dar si dragostea calda a Sfintelor 
Biserici Ortodoxe Autocefale surori si simpatia cadtre multele Noastre 
incercari nu mai. putin au intarit si intaresc nadejdea noastra».23 In 
raspunsul sau, Mitropolitul Primat al Rominiei fagaduieste: «si Noi, 
pe cit puterile Noastre Ne ver ingadui, vem arata ca Sfinta noastra Bise- 
rica de Rasarit, Una, Stiinta, Soborniceasca si Apostoleasca, este indiso- 
lubil unita in dragoste frateasca, patimind impreuna cu surorile ce pa- 
timesc, luptind cu cele ce lupta si bucurindu-se cu cele ce se bucurd». 24 


Vestindu-si ‘inscaunarea in 31 iulie 1939, Patridrhul Nicodim al Romi- 
niei scrie intre altele: «putem da chezasie ca intotdeauna, potrivit cu 
datoria ce avem si pe cit puterile ne vor ingadui, grija cea mai slinta si 
cea mai arzdtoare pentru noi va fi de a pastra si intari legaturile de 
dragoste si conlucrare intre Bisericile surori... Vremurile grele prin care 
trece omenirea astazi... ne indeamna sa fim suileteste cit mai aproape 
unii de altii, atunci cind grijile gi nevoile incearca sa ne invaluie». De 
aceea, «socotim ca legaturile de apropiere si de conlucrare intre Bisericile 
noastre surori sint mai necesare astazi decit oricind».25 Toate Bise- 
ricile Ortodoxe au raspuns cu mare bucurie la aceasta scrisoare irenica, 


exprimindu-si ‘adeziunea totalad la ideea stringerii unitatii si intensificarii 
colaborarii interortodoxe. 


21. Revista «Biserica Ortodoxa Romina», XXXVII, 1913-1914, p. 209-212. Vezi tot 
aici si raspunsul Mitropolitului Primat Konon, p. 214-215. | | 

22. Idem, XXXIX, 1915-1916, p. 229, 230 si 232. 

23. Idem, XLII, 1924, p. 241. 

24. Ibidem. 


25. Nicodim, Patriarhul Rominiei, Scrisoare irenicd, in revista «Biserica Ortodoxad 
Romina», 1939, p. 498 sq. 


26. Vezi raspiifisurile Ja scrisoarea irenicd, in revista «Biserica Ortodox4 Romin&, 
1939, p. 501-512. 
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Indltdtoare de suflet este scrisoarea de inscdunare, din 21 lebruarie 
1946, a Patriarhuluj- Ecumenic Maximos al V-lea, in care fagaduieste : 
«voi sluji trebuintele obstesti ale Ortodoxiei in conlucrare si intelegere 
deplind cu sfintele lui Dumnezeu Biserici din. alté {ari si alte neamuri. 
Dar cu deosebire ma voi stradui ca sfinta noastra; Biserica Ortodoxa 
— ca un bloc al unei mari puteri duhovnicesti si motrale — sa faca fata 
asteptarilor si nadejdilor sale pentru partea insemnata care este chemata 
s-o aiba in ce -priveste serioasele probleme sociale ot morale ce ne incon- 
joara astazi atit pe noi, cit si omenirea intreaga», 27 

In urarea de Si. Pasti ale anului 1950, Prea Fericitul Calistrat al 


Geargiei doreste ca: «Luminata sarbatoare a Invierii Domnului... sa 
trezeasca in sufletele noa'stre... tot ce-i adevar, tot ce-i cinstit, bun, 
curat si vrednic ‘de iubire si lauda, pentru realizarea Trupului lui Hristos, 


pina cind vom ajunge... unitatea credintel..., pind vom ajunge omul 
desavirsit». 28 


Datoria pazirii si intensilicadrii unitatii ortodoxe capata expresie si 
in scrisoarea de inscaunare a Inalt Prea Stintitului Arhiepiscop Macarie 
al Ciprului, din 26 octombrie 1950: «cu multa rivna vom cauta sa pa- 
stram intacta, sa imbunatatim si sa stringem din ce in ce mai mult lega- 
tura unitatii, care leaga Biserica de da noi cu Prea Siintele Biserici 
Ssurori si sa avem comuniune spirituala continua». 2% 


Necesitatea unitatii ortodoxe isi gaseste expresie in scrisoarea de 
Craciun (1950) a Prea Fericitului Patriarh Hristofor al Alexandriei si 
al intregii Airici : «Socotim... ca... este nevoie inevitabila ca in viitor, pe 
orice cale, noi, cei chemati Intiistatatori ai Bisericilor lui Dumnezeu Or- 
todoxe locale, sa conlucram intre noi cu incredere deplina si astfel, sus- 
tinindu-ne unii pe altii, sa ajungem da pacea tui Dumnezeu. 3° 

Accente patetice, calde, inaltatoare si intrematoare primeste unitatea 
ortodoxa gi in scrisorile irenice prilejuite de marile praznice ale anului 
1952: «sa ne imbr atigam unii pe cu dinosie» 41; «ne grabim plini 
de voie buna sa ne aratam in Santa Comuniune cu Voi si cu acest pri- 
lej» 32 ; «Luminile credintei, nadejdii si dragostei ard acum cu mai multa 
putere sub cupola Ortodoxiei Etumenice, tar gindurile noastre, indaltin- 
du-se cu adinca eviavie cdtre Dumnezeu,.calatoresc impreuna pe drumul 
Magilor si poposesc, in slinta si frateasc4 comuniune, sub stralucirea 
stelei celei de deasupra Betleemului» 33; «Graditor este si raspunsul din 
28 octombrie 1952 al Prea Fericituluj Patriarh Ecumenic Athenagora's la 
Scrisoarea trimisa de Prea ,Fericitul Patriarh Justinian in 20 august 


27. Revista «Biserica Ortodox4 Romina», LXIV, 1946, p. 463. 
28. Idem, LXVIII, 1950, p. 257. | 
aa Idem, LXVIII, 1950, p. 543. Vezi si an. LXVIII, 1950, p. 255 si LXVIII, 1950, 
p. 
30. Idem, LXIX, 1951, p. 20. 
31. Idem, LXX, 1952, p. 106. 
32. Ibidem, p. 108. 
33. lbidem, p. 713. 
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1952: «urmarind cy viu interes intotdeauna cele ce se savirsese acolo, 


nu incetam a intari si dezvolta conlucrarea cu ea, in orice fel, spre slava 
sfintului nume al Domnului». 54 | 


Cu prilejul Si. Pasti ale anului 1954, Prea Fericitul Patriarh Alexei 
al Moscovei si al intregii Ru'sii se exprima astlel: «Domnul nostru lisus 
Hristos... arata harul prezeritei Sale si al unitatii noastre mai cu seama 
in aceste zile de sarbatoare in cinstea Invierii Sale. Oare nu este harul 
prezentei Sale care face bucuria noastra thai vie si mai deplina ? Oare 
nu este harul unitatii care ne cheama la legaturi reciproce si la simta- 
minte fratesti ?» 35, 

In scrisoarea irenica pe care o trimite la Si. Pasti ale anului 
1955, tot Prea Feritcitul Patriarh Alexei al Moscovei si al intregii Rusii 
arata ca schimbul de felicitari cu acest prilej «este una din maretele ex- 
presii ale unitatii ierarhiei noastre bisericesti in marele Arhiereu ce a 
strabatut cerurile». 36 | 

Vestind inscaunarea 'sa prin scrisoarea irenica din 12 aprilie 1956, 
Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop Dorotheos al Atenei declara: «Vom 
_depune toata rivna si puterea spre a pastra neclintita legdiura dragostei 
in Hristos cu Sfinta Voastra Biserica si cu celelalte Biserici, bine stiind 
c4 nimic nu e mai, tare pe pamint decit dragostea Bisericilor sit mat 
mintuitor pentru ele si pentru popaarele crestine». 37 

In scrisoarea irenica din 29 decembrie 1956, trimisa Prea Fericitului 
Patriarh Justinian, Inalt Prea Sfintia Sa Herman, Arhiepiscopul Kareliet 
$i al intregii Finlande, se exprima astiel : «In rugdaciunile mele cer sincer 
ca semnele autentice ale Crestinismului — pacea si dragostea — din ce 
in ce mai mult, din ce in ce mai puternic si din ce in ce mai stralucit 
‘sa se oglindeasca in viata crestinilor». 38 

Mult graitoare este si scrisdarea irenica de inscdunare, din 27 fe- 
bruarie 1957, a Prea Fericitului Patriarh Benedict ai lerusalimului si 
al intregii Palestine, care fagaduieste: «venim din muntele Siintulut 
Sion... a Va asigura ca ne vom da toata silinta ca sa pazim $i sa in- 
tarim legaturile pacii, unitatii si dragostei cu toate Prea Slintele lui 
Dumnezeu Biserici, impreuna lucrind cu o inima la tot ce priveste buna 
lor stare, propdsirea si rezolvarea chestiunillor si problemelor bisericest! 
generale de toata naturla si de interés comun spre binele intregii intoc- 
miri ortodoxe». 

In scrisoarea adresata Prea Fericitului Patriarh Justinian cu p9ri- 
lejul Craciunului din 1958, Inalt Prea Sfintitul Macarie, Mitropolitul 
Varsoviei si a toaté Polonia, subliniaza intre ialtele: «Sfinta Biserica ne 


34. Ibidem, p. 712. . 

35. Revista «Biserica Ortodoxa Romina», LXXII, 1954, p. 508. 
36. Idem, LXXIII, 1955, p. 379. we 

37. Idem, LXXIV, 1956, p. 421. 


38. Idem, LXXV> 1957, p. 15. 
39. Jbidem, p. 394. 
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indeamn4 la pdce si bunawvoire... Ea ne cheama pe toti pastram pacea 
in relatiile noastre unti cu alfii». 4° 

Scrisoarea Inalt Prea Sfintitului Ioan, Mitropolitul de Praga .si ,a 
toata Cehoslovacia, trimisa Prea Fericitului Patriarh Justinian cu prilejul 
sfintelor ‘sarbatori ale Nasterii Domnului din anul 1958, cuprinde pe 
linga altele: «Silindu-ne sa pastram unitatea_Duhulut prin legatura pacii» 
(Efeseni IV, 3), vom avéa pacea, «pacea celui de departe si a celui de 
aproape» (Isaia LVII, 19). 4 

Praznicul Nasterii Domnului din anu] 1959 ida prilej Sanctitatii 
Sale Alexei, Patriarhul Moscovei si al intregii Rusii, sa trimita Prea 
Fericitului nostru Patriarh Justinian o ‘scrisoare, in care ispune: «Cu 
acelasi cuget al credintei si unitate a iubirii salut pe Prea Fericirea 
Voastra cu prilejul Marelui praznic ral Nasterii lui Hristos Domnul 
nostru». 42 


‘(PREA FERICITUL NOSTRU PATRIARH JUSTINIAN PE URMELE INAINTASILOR. 


Una din caile prin. care Prea. Fericitul nostru Patriarh Justinian a 
‘adus si aduce o contributie remarcabila la ‘promovarea unitatii ortodoxe, 
este trimiterea an de an — cu prilejul Sfintelor Sarbatori ale Na'sterti 
Domnului si Invierii Domnului — a unor scrisori irenice catre tott 
Intiistatatorii Bisericilor Ortddoxe. 

Scrisoarea irenica de insca4unare a Prea Fericitului Patriarh Justi- 


nian, din 3 iulie 1948, este deosebit de intrematoare a duhului wnitatii 


«ortodoxe, In aceast& ‘scrisoare, Prea Fericirea Sa declara ‘solemn: «Sim- 
4im o néspusa bucwurie si o mare incurajare sa avem prilejul sa facem 
eunoscut tuturer Bisericilor ssurori ca impreuna cu marturisirea de a 
pazi necljintite invataturile $i traditiile stintet Biserici Ortodoxe de Ra- 


‘sarit, putem da chezasie ca totdeauna, potrivit cu datoria ce avem si 


- 


pe cit imprejurarile ne vor ingadui, grija cea mai sfinta si mai arzatoare 
pentru noi va di de a pastra si intari legaturile de dragoste $i conlu- 
crare intre Bisericile surori, dupa piida stintilor ier arhi $i a fericitdor 
nostri inaintasi». 45 

_ Cu prikejul comemorarn celei de a 1500-a aniversari a Sinodului al 
IV-lea Ecumenic de la Caleedon si a Patriarhiei ‘de Ierusalim, Prea Fe- 
ricitul nostru Patriarh Justinian, initiaza trimiterea de catre Sf. Sinod 


‘al Biseric#i Ortodoxe Romine a unei telegrame in 11 noiembrie 1951. In 


aceasta telegrama se da expresiei nadejdii «de a vedea Bisericile Ortodoxe 


ddin toata lumea ‘stri ngindu-si rindurile in jurul celui dintii scaun apostolic 


din locurile siintite prin jertia si invierea Mintuitorului, pentru a reda 


40. Revista «Biserica Ortodox4 Romina, LXXVII, 1959, p. 19. 
41. lbidem. p. 20. 

42. Revista «Biserica Ortodox4 Romina», LXXVIIL 1960, p. 
43. Idem, LXVI, 1948, p. 519. Vezi tot aici raspunsurile, p. 532. sq. 
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Ortodoxiei puterea de a arata intregii crestinatati caiea ata spre 
pacea poruncita de Hristos si ‘spre mintuirea omenirii». 

Inceputul Postului Sf. Pasti din anul 1955 da ,prilej tbeics Fericitul ui 
Patriarh Justinian sa trimita celor patru vechi Patriarhate Ortodoxe o 
Serisoare irenica, in care spune printre altele: «cu inimile pline de sme- 
renie si de evlavie, ne intilnim ‘acum cu totii in duhul @ragostei fratesti 
si, peste hotarele care ne despart, ne impartasim simtirile, ne comunicam 
gindurile...», 4° 

Cu prilejul Stintelor Sarbatori ale Nasterii Domnului din anul .1956, 
Prea Fericitul nostru Patriarh Justinian trimite o scrisoare irenica, in 
eare arata: «Prin stringerea legaturilor dintre Bisericile noastre surori 
$i prin dezvoltarea acestor legdturi cu celelalte Biserici Ortodoxe, putem 
promova apropierea si conlucrarea intre popoarele lumii, in scopul dezar- 
marii tuturor pornirilor actiunilor razboinice si incercarilor 
de inrobire a semenilor nostri». 46 

Raspunzind Ja scrisoarea Prea Fericitului Patriarh Hristolfor al Alex- 
andriei din cursul anului 1958, prin care acesta il anunta c-a implinit 
50 de ani de la hirotonirea sa in arhiereu, Prea Fericitul nostru Patriarh 
Justinian spune intre altele:«Dragostea frateasca, prin care sintem 
uniti toti arhiereii Domnului si Mintuitorului nostru lisus Hristos, ne 
indeamna sa ne alaturaim din toata inima si Noi ‘si Membrii Sfintului 
nostru Sinod la aceasta sarbatoare duhovniceasca a jubileului de aur: al 
arhieriei Prea Fericirii Voastre. 

Facem aceasta, evocind cu aleasa desfatare sufleteasca clipele ne- 
uitate ale intilnirilor noastre in diferitele imprejurari, in care a fost de 
folos pentru Bisericile noastre surori ca uniitatea si soliidaritatea Arhiereilor 
Jor Intiistatatori sa se ‘maniteste viu si isa se ‘afirme cu hotdarire». 47 

Am citat mai sus. numai citeva pasaje din unele scrisori irenice ale 
Prea Fericitului nostru Patriarh Justinian spre a ilustra :gindurile, sim- 
tirile si voirile care strabat prin ele. Acestea sint de matura sa alirme, 
adinceasca si sa consolideze unitatea ortodoxa, in promovarea careia Prea 
Fericirea Sa a adus o contributie wednica de retinut. 


44. Idem, LXIX, 1951, p. 418. 

45. Idem. LXXIII, 1955, p. 199. 

46. Cit. dupa textul publicat sub titlul «Scrisoarea irenicé trimisA de Prea Fericitu! 
Patriarh Justinian cu prilejul Sfintelor Sarbatori ale Nasterii Domnului 1956 «In revista 
«Biserica Ortodoxd Roriind», LXXIV, 1956, p. 1108. 

47. Idem, LXXVI, 1958, p. 1093. 
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INSEMNARI DESPRE CARTI REVISTE 


om 


I. GILL, THE COUNCIL OF FLORENCE. Cambridge, 1959, Univ. Press, 


pp. XVIII+452. 


© istorie a sinodului de la Florenta n-a 
lost inca secrisdé, iar Giil o incearca. El 
este bine calificat pentru a o face, caci fi 
este un teren cunoscut; el a publicat deja 


mai muite lucrari in acest domeniu. Ceea 


ce ne da dinsu! acum, este o sinteza, cit 
$1 0 completare a acelora. 

Studiul sau este alcatuit din zece ca- 
pitole, o introducere si un epilog. 

In introducere (pp. VII-XVI)- autorul 
caracterizeaza mai intii izvoarele, din care 
cele mai importante sint: 1. Acta Graeca 
numite si Practica. Gill stabileste ca acea- 
sta sursa se compune din trei elemente: a) 
protocoalele oficiale ale sedintelor, datorite 
notarilor greci; b) dintr-un jurnal care 
provine de fa un membru a! delegatiei 
vrecesti, poate Dorotei de Mitylene. Acest 
jurnal desi fragmentar, contine detalii im- 
portante, tinind socoteala ca e redactat de 
un martor ocular. E! ne da _ iniormatii 
asupra atmosferei care domnea  printre 
greci, altercatiunile ce avura loc intre ei, 
cit si despre activitatea impdaratului. Acest 
jurnal a“fost introdus in actele oficiale de 
catre un copist, loan Plusiademus. Al! trei- 
lea element este o scurta introducere la 
lucrdrile sinodului, provenind de la un 
alt copist, la care sint adaugate citeva 
documente de o autenticitate indiscutabila. 
2. Acta Latina, care infatiseaza un fel de 
expunere a partidei adverse gsi un supli- 
ment la Practica, fiind de asemenea un 
protocol al sedintelor si discursurilor in- 
cepind de la octombrie 1438 pina la martie 
1439. Actele sint redactate de un partici- 
pant din tabara latina. 3. Vera Historia 
Unionis non verae, de S. Syropoulos. 

Multumita noilor editii ale documentelor 
Sinodului, aparute in preajma rdazboiului 
trecut, prin grija R. P. G. Hoffmann, se 
poate scrie azi un studiu adinc si complet 
asupra acestui Sinod. Documentele men- 
tionate mai sus erau, ce! putin in parte, 
necunoscute. 


Autorul subliniaza importanta Sinodului 
de la Florenta, fapt neobservat de istorici. 
Aceasta adunare a schimbat cursu! istoriel, 
caci decretul sau despre superioritatea pon- 
tifului roman a inn&busit miscarea de re- 
innoire si a preparat Reforma. Sinodul 
de la Florenta a fost, de asemenea, ultima 
tentativa de uniune a orientalilor cu apu- 
senii, si daca s-ar fi facut, Constantinaopole 
n-ar fi cazut si Uniunea crestinilor s-ar. 
fi mentinut. De asemenea nu trebuie uitat 
ca, dupa modelul de la Florenta, s-au in- 
cheiat acordurile te la 1596, intre ruteni 
si Roma gi ce! de la 1700, intre romini 
si Roma. | 
_Capitolul I intitulat The Bacground (pp. 
1-15) infatiseaza4 raporturile intre patriar- 
hatele orientale si Scaunul papal, iacepind 
de la Sf. Constantin cel Mare, pina in 
veacul al XV-lea. Aci, autorul arata ca, 
daca clerul inalt si membrii guvernului 
isi dadeau seama de avantagiile Unirii, 
din contra, cdlugarii formau centrul opo- 


 zitiei, care antrenau multimea contra ace- 


steia. Asadar, pentru a realiza unirea era 
nevoie de a cistiga simpatia g¢i ajutorul 
intregului popor. | 

Capitolul H, Martin V, and the Greeks 
(pp. 15-45), trateaza, in special, despre 
Sinodu! de la Constanta. Aci ni se descrie 
rolul jucat de humanistii greci, Manuel 
Chrysoloras, fratii Chrysoberges si |Jatinii 
Guarino, Aurispa, Filelfo la prepararea 
Uniunii. Autorul se ocupa gi de istoria 


_tratativelor intre Sf. Scaun si Imparatii 


bizantini, in perioada care urma Sinodului 
de la Constanta. Citeva rinduri sint consa- 
crate delegatiei lui Grigorie Tamblac, tri- 
mis de suveranii Poloniei Lituaniei, 
Jagello $i Vitold (pp. 25-26). 

Capitolu! Ill, The Council of Basel and 
the Greeks, 1431-1437 (pp. 46-84) trateaza 
despre istoria sinodului de !a Basel, din punct 
de. vedere ‘al raporturilor sale cu Sf. Scaun 
$i atitudinea sa fata de schisma greaca. 
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ORTODOKXIA 


Membrii acestei adundri profesau in ma- 
joritatea lor absoluta, doctrina suprematiei 
sinodului, asupra papei. Aceasta a fost 
cauza numeroaselor conflicte intre ei si 
Eugeniu al IV-lea gi in sfirsit ruptura. 
Chestiunea uniunii religioase preocupa in 
chip egal, si Roma si Basel, caci pontiful, 
cit si adunarea isi dau seama cit de mult 
ar creste autoritatea lor, daca ar reusi sa 
faca acest acord. Ca urmare, ambele ince- 
pura tratative in chip separat, cu Impdaratu! 
foan al VIlIlI-lea si Patriarhul Constanti- 
nopolei, care nu stiau pe cine sa prefere. 
Gindul lor mergea fireste spre cel mai 
puternic, caci pentru ei wumirea era, mai 
ales, $i mai presus de toate — o chestiune 
de ajutor financiar si militar pentru Bi- 
zant. Obisnuiti s4 vada in papa pe seful 
cregtinatatii apusene $i organizatorul cru- 
ciadelor, ei incepurad tratativele cu aceasta 
din urma. Este interesant de urmarit pas, 
cu pas, toate dificultatile prin care s-a 
trecut, pina la convocarea Sinodului. Intii 
s-a pus in discutie locul unde urma sa se 
find, grecii cerind Constantinopole, iar 
papa un oras in Italia, pentru motive de 
securitate. Se puse apoi chestiunea cheltuie- 
lilor; delegatia greaca trebuia sa numere 
700 de persoane, iar guvernu! n-avea nici 
o posibilitate de a acoperi cheltuielile cala- 
toriei si ale sederii in Italia. Trebuia, deci, 
acestea sa fie gasite de papa, de viitorul 
‘ssinod sau de cetatea unde se va tine acesta. 
Patriarhii de lTlerusalim, de Antiohia si 
Alexandria nu puteau sa asiste in pesoana 
ia dezbateri, si a trebuit sa se discute 
cum $i prin cine sa fie reprezentati. In 
sfirsit, totul a fost fixat, si la* 27. noiem- 
brie 1437 delegatia greaca, in frunte cu 
patriarhul losif al Il-lea si imparatu! loan 
al VHI-lea s-a imbareat la Constantinopole 
pe navele flotei papale. 

Capitolul IV, The Greeks arrive and 
discourse ort Purgatory, (pp. 85-130). Aci 
ni se descrie calatoria foarte lunga $i ane- 
voioasa si sosirea grecilor la Ferrara. In- 
trind in culisele Sinodului, autorul ne 
arata dificultatile ce se ivesc si prevederea 
jnsuccesului. Ceea ce izbeste, la inceput, 

este atitudinea grecilor: ei sosesc, in 
umili, si n-au decit foarte putin a oferi; 
nu pot macar s&-si asigure existenta zil- 
nicd, ceea ce nu-i impiedica de a pune 
conditii, de a fi indirjiti si chiar exigenti. 
loan al VIII-lea se simte mereu reprezen- 
tantul unui mare treciff, wunei strdlucite 
traditii; el are un simt{ al demnitafii sale, 


care seamana adesea, cu morga. Aceasta 
irita si intristeaza oarecum, cind ne gin- 
dim ca imperiul pe care el il invoca, nu 
era decit o bucaté de pamint, si ca in 
mai putin de 20 de ani, fratele sau era 
luat in suita sultanului, $i mepoata sa in 
harem. In ceea ce priveste patriarhul, este 
de insemnat ca sosirea sa fu marcata de 
un conflict serios intre el si papa. Acesta 
credea ca, la prima intrevedere, Seful Bi- 
sericii grecesti, ca gi tot clerul sau, va 
proceda la «sarutul piciorului», ceea ce 
patriarhul refuza net. Discutiile urmara 
mai multe zile, papa fiind obligat sa ce- 
deze. De altfel, Patriarhul losif al LIl-lea 
era un partizan sincer al unirii. Invparatul, 
de partea sa, nu era deloc maleabil. E! 
nu voia sa se deschida dezbaterile, pina 
ce. mu vor sosi suveraniii apuseni. In felul 
acesta, adunarea de la Ferrara ramasese 
inactiva, de la sosirea grecilor la 4 
martie 1438, pina |a 14 septembrie acelasi 
an. Se facura doar mici discutii asupra 
Purgatoriului gi organizatiei dezbaterilor. 
Impdaratul refuza de a sta alaturi de papa 
$i insista ca latinii cu pontiful lor sa 
ocupe partea de nord a catedralei, unde 
urma sa se tina sedintele, iar grecli, cu 
imparatul ,la mijloc, in partea de sud. 
In sfirsit, activitatea sinodului incepu. 

Capitolul V. The Addition to the Creed 
(pp. 131-179). Chestiunea lui Filiogue a 
fost in tot timpul punctul nevralgic a! 
discutiilor unioniste. Cele de la Ferrara au 
fost penibile. Chestiunea continea fn fond 
doud probleme: 1. O addogire la Crez, 
oricare ar fi, este admisa de sinoadele ecu. 
menice? 2. Daca s-a facut, poate fi con- 
siderata ca indreptatita? Doua luni s-a 
discutat asupra acestui diferend, de mai 
multe ori secular. Grecii sustineau ca nu se 
poate face aceasta, fara a au pasi in 
erezie. Latinii se sileau sa demonstreze ca 
Filiogque nu este o addogire, ci o dezvol- 
fare a Crezului. Grecii nu se lasA convinsi, 
iar latinii mu cedeaza. Era o discutie in 
van, fara iesire. 

Autorul se opreste apoi asupra greutati- 
lor pecuniare ale papei. Din aceasta cauza 
Eugeniu al 1V-lea dectde a transfera 
dintele de la Ferrara ta Florenta, aceasta 
cetate oferindu-se de a suporta anumite 
cheltuieli si de a avansa o suma de bani. 
Aceasta, cu atit mai mult, cu cit sub- 
sidiile promise grecilor erau in  intirzire 
cu cinci luni. Gill subliniaza nemul!tumi- 
rile, ca gsi descurajarea acestora. Muiti 
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ORTODOXIA 


dintre ei, daca ar fi. avut permisiunea 
Basileului si banii mecesari, ar fi plecat 
in patrie. 

Capitolul VI. Florence and the Dogmatic 
Discussions (pp. 180-226). La Florenta con- 
tinuara interminabilele discutii asupra lui 
Filioque. Organizatia dezbaterilor pare sa 
fi fost pregatita cu grija: un _ interpret 


excelent, vorbitori designati de fiecare- 


parte, iar subiectul discutat definit cu stric- 
tete. Este interesant de notat ca metodele 


intrebuintate de cele doua partide erau dia- ° 


metral opuse. Grecii bazau argumentele lor 
pe scrierile Sfintilor Pa€arinti si declarau 
ca trebuie sa se considere aceste scrieri 
ad litteram si orice modificare era un mare 
pacat. Latinii, din contra, inclinau sa’ ana- 
lizeze acéste texte, sA traga concluzii, sa 
le dezvoite. Dezbaterile se complicau prin 
ca mamuscrisele ce aveau aci, nu 
erau identice, ceea ce faceau pe greci sa 
declare adesea, c4 ei se gadsesc incurcati 
de o citatie, ca este vorba de o interpo- 
latie, sau de un fals. Terminologia textelor 
precesti si latine nu era aceeasi, ceea ce 
dadu, de asemenea, loc la neintelegeri. In 
fata acestor discutii interminabile, inypadra- 
tul isi prerdu rabdarea. El convoca prelatiii 
sai si le reaminti obiectul veritabi] al 
prezeniei lor la Sinod, ii intreaba apoi daca 
aceste dispute sterile vor contribui la o 
intelegere cu latinii, infelegere care re- 
prezinta pentru greci unica lor speranta 
de scapare. 

Capitolu! VII. Union: The Procession of 
the AY Spirit (pp. 227-269) si capitolul 
Vill, Union: The Addition, Purgatory, the 
Eucharist, the Primacy fpp. 270-304). 

Acestea sint de asemenea dezbateri dog- 
matice. Majoritatea clerului grec, venit la 
Florenta, era incapabil sa priceapa argu- 
mentele latinilor si cu atit mai mult sa ur- 
mareasca rationamentele lor, cit si de a 
lua parte ja discutii. Afara de oarecare 
exceptii, prelatii greci erau ignoranti, fara 
nici o formatiune filosohica si teologica, 
care le-ar fi permis s4 tina piept adversa- 


‘rilor lor (pp. 228-229). Credem ca autorul 


aci exdpereaza putin, facind aceasta afir- 


matie. Atunci, impdratul isi dadu bine 


coteala ca trebuie cautat alt mijloc, deci 
disputa $i controversa pentru a realiza 


*“Unirea (p. 244). Aceasta nu putea fi decit 


compromis, pe care i] impunea gre- 


‘cilor $i voia sa-!° propuna Jatinilor, si 


anume: 1. Biserica greac&, recunoscind 


ertodoxia iui Filioque, va pastra dreptul 


de a recita Crezul fara acest adaos; 
a) De asemenea, recunoaste primatia Si. 
Scaun, dar Orientul va pdastra uzantele 
care-i erau proprii. Papa Eugeniu al [V-lea 
respinse aceste propuneri $i ramase la punc- 
tul lui de vedere: grecii, rugati, conju- 
rati de impdaratul, le primira, in speranta 
ca papa va organiza o criciada contra tur- 
cilor.. Ei acceptara invatatura latina asupra 
Purgatoriului gsi Filioque, dar in ceea ce 
priveste autoritatea Sf. Scaun nu cedara. 1 
recunoscura4 doar ca pontiful roman era 
primul intre patriarhi, seful Bisericii cres- 
tine, ca el are dreptul de a dirija si gu- 
verna aceasta Bisedica, cu rezerva cad 
drepturile si privilegiile celorlalti patriarhi 
sa fie respectate. Ambiguitatea acestei din 
urma fraze dadu imediat loc la neintelegeri. 
Decretu! Uniunii era semmnat abia la 6 iulie 
1439, si papa voi sa cheme imediat la 
judecata pe Marc Eugenicos, singurul pre- 
lat grec care refuzase sd iscApeasca acest 
act. 

Mai muit, Papa vrea sa procedeze si 
la alegerea noului Patriarh de Constanti- 
nopole. Intre timp,patriarhul Iosif al Il-lea 
murise departe de patrie, in timpul sino- 
dului. Imparatul refuza cu multa demnitate 
prima cerere, iar privitor la a doua, e! 
declara ca succesorul lui losif nu poaic 
fi ales, decit potrivit uzantelor Bisericii 
grecesti, deci de catre Sinodul din Constan- 
tinopole. Negocierile nu erau inca terminate 
$i grecii voira sa sconteze pretul condes- 
cendentii lor. Impdaratul staruia pe lings 


papa Eugeniu al IV-lea sa declare ce ajutor | 


va da Bizantului. Acesta promise un con- 
tingent permament de 300 soldafi, doua 
vase armate, care vor stationa in apele 
Constantinopolului, si in caz de necesitatc, 
20 vase pentru o durata de 6 luni, sau 
zece pentru un an. 


In caz de pericol grav, papa se an- 
gajeaz@ s& facd sa se puna la dispozitia 
Bazileului de catre principii apuseni o ar- 
mata de uscat. Se mai promitea ca, pe vi- 
itor, toate pelerinajele la Locurile Sfinte 
se vor dirija prin Constantimopole: era dec: 
o chestiune de ordin demografic $i ma- 
terial. 


Capitolul IX. The.Council goes on and 
ends in Rome (pp. 305-348) si cap. X. 
The Reception of the Union in the East 
(pp. 349-388). Aci autorul vorbeste despre 
activitatea papet, aradtind ca aecsta n-a 


apusene, scuzindu-l prin faptul ca el-a 
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voit intii sa ridice prestigiul Scaunului 
papal. In acest scop el a staruit pentru 
a aduce in sinul Bisericii apusene pe ar- 
meni, copti, georgieni, ruteni, rusi- $i chiar 
pe abisinieni. In acelasi timp, el s-a ocupat 
energic de viitorarea cruciada, desi era har- 
tuit de sinodalii de la Basel, care-] depuse- 
sera. Fortele indicate de dinsul erau con- 
siderabile ; mumai flota numara 28 unitati, 
din care 10 furnizate de papa. Autorul 
descrie apoi pe scurt, rezultatele acestei 
expeditii cu stralucitele ei succese de la 
inceput, cit si cu nefericitul ei sfirsit. 
Se credea ca cu primele victorii crestine 
si curajoasele fapte de arme ale lui Scan- 
derbegh in Albania si acelea ale iui Ioan al 
Vill-lea gi ale fratelui sau Constantin in 
Moreea, puterea turcilor a fost distrusa. 
Dar nimicirea armatei crestine de la Varna, 
la care am participat si noi, rominii, a 
insemmat nu numai sfirsitul cruciadei, dar 
si acela al Uniunii. Insuccesul de la 
Varna arunca grecii in disperare. Constan- 


tinopole era de acum la bunul plac al tur- 


cilor. $i totusi, sperind numai in Dum- 
nezeu, la 12 decembrie 1452, Uniunea fu 
proclamata solemn in catedrala Sf. Sofia, 
splendida ctitorie a lui Justinian! 

In paginile urmatoare, autoru! istorise- 
ste infatisarea uniunii, dupa reintoarcerea 
grecilor la Constantinopole. Cum au ajuns 
in patrie prelatii greci, se impartira in 
doua: wunii ramasesera credinciosi actului 
iscalit de dinsii, altii, $i cei mai numerosi, 
il denuntara. Patriarhi* dezavuau 
reprezentantii lor $i respingeau decretul 
din Florenta. Mare Eugenicos ajunse seful 
partidului antilatin. Acesta combatu Unirea 
prin toate mijloacele; prin ‘scrieri contra 
dogmelor, si uzantelor catolice ; prin discutii 
cu membri clerului; prin cuvintari publice. 
Austeritatea vietii sale, curadtenia moravu- 
rilor, curajul si instructia sa teologica ne 
explica stima de care se bucura: prinire 
concetatenii sai, $i imfluenta ce exercita 
asupra lor. Activitatea sa fu continuata, 
dupa moartea lui, de elevul sau Scholarios. 

Autorul, parasind duptele religioase de la 
Constantinopole ,cerceteaz4 apoi acivitatea 
desfasurata de Isidor in p&artile Europei 
Orientale. Calatoria sa @%vea ca obiect de 


a introduce Uniunea in vastele regiuni su- 
puse Mitropoiiei de Kiev, al carei titular 
el era. Gill crede ca acesta a reusit in 
parte, clerul polonez si autoritatile laice 
nefiind ostile Uniatiei. Din contra, la Mos- 
cova aceasta fu .respinsa cu tarie, Isidor 
fiimd destituit de marele duce Vasile si 
de Sinod. 


In Epilog, autorul incearcd s4 raspunda 
la doud chestiuni: 1. De ce a esuat Uni- 
unea de !a Florenta? 2. In ce méasura 
este adevdrata acuzatia, ca grecii au fost 
fortati sa o - accepte? D. Gill crede ca 
Uniunea a esuat din cauza slabiciunii im- 
paratului loan al VIlIl-lea, care trebuia sa 
urmareasca cu energie pe agitatorii contra 
ei. Este o parere combatuta de Evert, care 
socoteste ca impdaratul nu putea s-o faca, 
pentru muite imponderabile. Si mai ales 
dezastrui de |a Varna il facuse sa-si piarda 
orice speranta in succesul operei sale, caci 
el isi da bine seama, ca daca o victorie a 
cruciadelor ar fi popularizat ideea Uniunii 
mai bine decit zece sinoade, dezastrul o 
facea inoperanta. Autorul arata apoi gre- 
selile grave facute de Occident: egoismu! 
republicilor italiene, inertia imparatului Fre- 
deric, indiferenta Frantei si Angliei, care 
toate ar fi putut ajuta imparatia bizantina 
SA nu sucombe, numai dupa un an (1453) 
de la proclamarea solemnad a Uniaftiei in 
Sf. Sofie, la 12 decembrie 1452. 

Atitudinea papei Eugeniu al 1V-lea, care 
se arata indignat cind patriarhul de Con- 
stantinopole ii scria pe un ton de egalitate, 
chemindu-! «frate», sau cind papa Nicolae 
V adresa grecilor un fel de ultimatum in 
chestiunea «Crezului» si uzantelor particu- 
lare -ale Bisericii grecesti gsi altele, toate 
acestea sapau din nou groapa dintre ru- 
gatorii aceluiasi Dummnezeu, care trebuie 
umpluta numai cu ramuri de finic. 

Opera lui Gill este rezultatul unor in- 
delungate cercetéri. Ea este scrisd de o 
maniera clara si vie, continind multe ta- 
blouri impresionante. Ea este in acelasi 
timp si o contributie insemnata la cu- 
noasterea Europei orientale, in veacul al 
XV-lea. (Cf. «Bizantinoslavica», XXI, 2, 
Prague, 1960). 


Prof. T. G. BULAT 
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Prot. Dr. Iwan: G. Pantschowski 


Sofia, 1960, 34 p. 


In acest studiu, de accentuata densitate 
de continut, profesoru! de teologie morala 
de la Academia teologica din Sofia, Dr. 
]. Pantschowski — foarte activ si apreciat 
in scrisul teologic ortodox — expune ori- 
ginalitatea invataturii lui Hristos in com- 
paratie cu aforismele morale ale invatato- 
rului de lege vechistetamentara: Hillel cel 
batrin. 

Autorul se ocupa de aceasta problema, 
intrucit o critica judaicaé veche la adresa 
crestinismului voieste sa-] prezinte pe 
Hristas drept un ucenic si urmasg al inva- 
tatorului iudeu din timpul Vechiului Testa- 
ment: Hillel, numindu-] pe acesta «inainte- 
inergatorul spiritual cel mai insemnat al 
Firistoss. Parerea aceasta, formulata de 
Ernest Renan in a sa «Vie de Jésus» 1863, 
e sustinutaé apoi de unii invatati evrei ca: 
Abraham Geiger (Das Judentum ‘und seime 
Geschichte, Breslau 1865), Heinrich Graetz 
(Geschichte der Juden, Lepzig 1863), Da- 
niel Chwolson (Das _ letzte Passahmahl 
Christi und der Tag semes Todes, 1892), 
Dr. Josef Klausner (Jesus von Nazareth 
Seine Zeit, sein Leben und seine Lehre 
1930). 

Activitatea lui Hillel — numit «cel ba- 
trin», spre a-! deosebi de alte persoane 
cu acelasi nume, s-a\ deséasurat intre anii 
30 i. de Hristos $i 10 dupa Hristos. Scoala 
teologica intemeiata de dinsu) in lerusalim, 
i-a suprayietuit timp indelungat. 

Hille] cistigat un nume indeosebi 
in domeniul! eticei. Principiu] doctrinei sale 
etice e redat in «regula de aur a mora- 


litati» si anume in formularea ei nega-— 


tiva: «Ce tie nu-ti piace, aceasta sA nu 
faci nici aproapelui tau». In acest sens 
cere Hillel si iubire faté de aproapele. 
Dar principiul sdu etic — «reguia de 
aur» — Hillel l-a imprumutat din Vechiul 
Testament unde Tobias spune -fiului sau: 
«Ceea ce urasti ti, sa nu-faci nimanui» 
(Tob. 4, 15). Deci, «regula de aur» men- 
tionata nu-i produswl original al lui Hillel 
si nu de la dinsul a luat-o Mintuitorul. 
Demn de retinut este apoi faptu] ca Min- 
tuitoru] da acestui principiu moral vechi- 
testamentar o formulare noua, transfor- 
mind formularea lui negativa in una pozi- 
tiva, spunind: «Toate cite voiti sa va 
faca voud oamenii, faceti si voi lor ase- 
menea» (Mt. VII, 12; Le.VI, 31). Pe cind 


Hillel und Christus. 


formularea fegativa limiteaza activitatea 
spiritului uman, cea pozitiva ii ofera un 
larg cimp de activitate morala. 

In ce priveste principiu] ivbirii fata de 
aproapele, Hillel i! mentioneaza numai oca- 
zional si anume in formularea_ sententei 
talmudice : «Numara-te la ucenicii lui Aaron, 
iubind pacea si nazuind dupa pace, iubind 
oamenii si conducindu-i la invatatura legii»- 
Dar si in aceasta privinta, Hillel este tri- 
butar Vechiului Testament, unde acest prin- 
cipiu ca poruncd a lui Dumnezeu are un 
caracter mai precis $i valoare mai mare. 

In invatatura morala a lui Hristos insa 
principiul iubirii fata de aproapele ocupa 
locul central si are insemmatate funda- 
mentala, primind, fata de Vechiul Testa- 
ment, continut si extensiune noua, cu- 
prinzind pe toti oamenii, fara nici un fel 
de deosebire. 

Intre etica lui Hillel si evanghelia Min- 
tuitorului existé deosebiri de ordin princi- 
pial. 

Hillel, dupa cum se desprinde din etica 
Sa, apare ca wun oportunist, intrucit se 
preteaza Ja compromisuri $i concesiuni 
inacceptabile sub aspect moral. 

Hristos insa, fara a cadea in «moralism 
$i rigorism», prezinta principiile Sale mo- 
rale aureolate cu sfintenie, dindu-le va- 
labilitate neconditionata pentru crestini- 
Doctrina morala a lui Hristos este «etica 
iwbirm», principiile Sale morale purtind 
timbrul revelatiei divine. 

Hillel a fost apoi un «fariseu autentic», 
cultivind interpretarea biblicé in sensu! ve- 
chitestamentarilor invatatori de lege, pu- 
nind ja contributie $i mult spirit cazuist. 

Hristos ins4* a propovaduit intelepciuniea 
divina, iubirea si imparatia Dummezeu. 

Comparatia eticei lui Hillel cu evanghe- 
lia Mintuitorului arata limpede ca nicide- 
cum nu se poate imagina o influenté a 
lui Hillel asupra Mintuitorului. Dimpotriva, 
pretutindeni se vaddeste superioritatea inva- 
taturii morale a Mintuitorului asupra afo- 
rismelor morale ale lui Hillel. Spre do- 
cumentarea acestei afirmatii, autorul stu- 
diului prezent face o serie de citari chiar 
din lucrdrile unor sustinatori ai depen- 
dentei doctrinei morale a Mintuitorului de 
etica lui Hillel. Astfel Renan @] prezinta 
pe Mintuitoru] ca o personalitate originala 
si morala Lui drept produsul cel mai su- 
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blim al spiritului omenesc si ca indrepta- 
rul cel mai potrivit pentru viata morala. 
Klausner afirma ca lisus din Nazaret a 
propovaduit noi valori religioase si morale, 
fiind superior lui Hillel: «Evanghelia 
— spune Klausner — e cea mai fru- 
moasa colectie de invataturi morale». Albert 
Einstein, spune «lIcoana_ stralucitoare a 
Nazarineanului a facut asupra mea o im- 
presie extraordinaré... Nimeni nu _ poate 
nega ca cuvintele Iui lisus sint minunat 
de frumoase. Chiar daca cineva, mai ina- 
inte, S-a exprimat oarecum asemdandator, to- 
tirsi nimeni nu s-a exprimat atit de divin 
ca El». 
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Autorul incheie expunerea sa, citind cu- 
vintele profesorului universitar evreu Dr. 1. 
Klausner: «Isus este propovaduitorul unei 
inalte moralitati. Invatatura Sa morala este 
sublima, originala si superioara oricarut 
sistem etic ebraic. Parabolele Sale minu- 
nate sint fara precedent». 

E un studiu util, scris cu adinca patrun- 
dere a. problemei si in foma clara, — note 
caracteristice tuturor studiilor eminentului 
teolog: profesorul Dr. I. Pantschowski. 


Diacon prof. O. Bucevschi 


Andreas Rinkel, Arhiepiscopus Ultraiectensis, Orthodox und 


Altkatholisch, in 


Autorul, arhiepiscop  vechi-catolic de 
Utrecht, prezinta intr-un studiu scurt rela- 
tiile dintre Biserica Ortodoxa $i cea Ca- 
tolica veche. 

Relatii personaie intre ortodoxi $i ca- 
tolicit vechi — spune autoru] — dateaza 
de veacuri, din timpul Tarului Petru cel 
Mare si n-au fost intrerupte nici in timpu- 
rile cind celé douad Biserici nu mai in- 
tretineau relatii oficiale. 

Duwpa 1870, cind Biserica de Utrecht s-a 
afirmat si in afara de granitele J4rilor 
de Jos, relatiile intre cele doua Biserici 
au fost reactivate. Astfel chiar !a primu! 
congres international al catoliciior vechi, 
tinut ja Miinchen in septembrie 1877, 
Biserica Ortodoxa din Grecia a fost re- 
prezentatd. Congresul exprimat intr-o 
rezolutie chiar nadejdea intr-o wumire cu 
Biserica ortodoxa. | 

La congresele ulterioare a fost reprezen- 
tata indeosebi Biserica ortodoxad rusd. Re- 
latii mai strinse s-au stabilit la Confe- 
rintele Unionale de la Bonn din 1874 si 
1875, tinute sub conducerea cunoscutirlui 
teolog vechi-catolic D6llinger. La acestea 
au participat teologi ai diferitelor Biserici, 
indeosebi ortodocsi $i anplicani. Mare a 
lost numarul ortodocsilor mai ales Ja Con-- 
ferinta din 1875, la care au participat si 
doi episcopi ortodocsi romini. Conferinta 
S-a ocupat indeosebi de problema «filioque» 
si la formularea «Declaratiei» privitoare ia 
aceasta problema s-a utilizat exclusiv ter- 
minologia dogmatica din scrierile sfintului 


« EYXAPIZTHPION TIMHTIKOXZ TOMO2 >, 
AMIAKA AAIBIZATOY. AQHNAT 


1958, p. 1-7. 


loan Damaschinul, — desigur, spre cin- 
stirea ortodoxiei. | 
Imprejurarile politice din Europa n-au in- 
gaduit continuarea acestor conferinte, dar 
cele tinute au ramas izvor de prim rang 
pentru cunoasterea relatiilor dintre Biserica 
ortodoxa si Bisericile anglicana gsi catolica 
veche. 
«Declaratia de la Utrecht» din 24 Sep- 
tembrie 1889 — prin care s-a_ constituit 
«Uniunea de Utrecht» a Bisericilor cato- 
lice vechi — a dat un nou indemn pentru 
cultivarea relatiilor dintre Biserica orto- 
doxa si cea catolica veche. Astfel Ja Cor- 
gresul international al catolictlor vechi 
finut la Luzern in 1892, un comitet_insti- 
tuit de Sfintul Sinod al Bisericii ortodoxe 
ruse a prezentat un referat despre pozitia 
Bisericii ortodoxe de cea catolica 
veche. La proximul Congres tinut in 1894 
!a Rotterdam s-a instituit un comitet si 
din partea Bisericii catolice vechi pentru a 
preciza pozitia ei fata de cea ortodoxa. 
Cele douad comitete au facut apoi ani de 


zile schimb de lucrari fnireolalta, publicate 


in «Revue Internationale de Théologie» re- 
dactaté de catolicii vechi. Fireste, relatiile 
intretinute nmumai prin scrieri nu puteau 
contribui la o mai accentuaté apropiere 


intre cele doua Biserici. 

Intre cele doud razboaie mondiaie repre- 
zentantii celor doua Biserici s-au intilnit 
adeseori la diferite congrese si conferinte 
bisericesti 


internationale si interconfesio- 
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nale, manifestind totdeauna interes pentru 


apropierea intre Bisericile _ lor. 


Astfel, la Conferinta de la Lausanne din 
1927 s-a facut chiar propunerea ca fiecare 
Biserica sa mumeasca o comisie pentru 
studierea unirii Bisericilor, — propunere 
definitivataé in 19380 la Conferinta de la 
Lambeth. Comisiunile s-au intrunit apoi 
ia Bonn, in Octombrie 1931 Au fost re- 
prezentate Bisericile ortodoxe din Constan- 
tinopol, Alexandria, Antiohia, lerusalim, 
Rominia, Srebia, Grecia, Polonia, Cipru. 
S-a discutat despre cele sapte sinoade ecu- 
menice, canonul sfintei Scripturi, fiinta Bi- 
sericii, cele sapte sfinte Taine s.a. Delegatia 
Bisericii catolice vechi a declarat ca ac- 
cepta intercomuniunea cu Biserica ortodoxa. 
Delegatia Bisericii ortodoxe a radspuns ca 
o hotarire definitiva in privinta aceasta va 
putea lua abia prosinodul Bisericii ortodoxe. 


Acesta netinindu-se, nici discufiile pentru 
unirea celor doud Biserici n-au putut pro- 
gresa. al doilea razboi mondial, Con- 
gresul international al catolicilor vechi — 
tinut in 1948 la Hilversum in Olanda, a 
initiat o corespondenta cu Biserica Orto- 
doxa, dar nu s-a inregistrat nici un re- 
zultat. 

Ca incheiere arhiepiscopul Rinkel fsi ex- 
prima dorinta ca sa fie reluate discutitle 
intre Biserica ortodoxa si cea catolica ve- 
che pentru a se implini cuvintele Mintuito- 
rului: «Ca toti sa fie una, dupa cum Tu, 
Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, ca 
si ei sa fie intru Noi, asa incit lumea sa 
creada ca Tu M-ai trimis. $i mé€arirea pe 
care Tu Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor ca 
SA fie una, precum Noi una sintem» (loan. 
XVII, 21-22). 


Diacon_ prof. O. Bucevschi 


Dr. Hilde gard Schaeder, Opferdienst und Wdchteramt, in 
«<EYXAPIZTHPION TIMHTIKOY TOMOZXA>», AMIAKA AAIBI- 


ZATOY, AOHNALI, 


Frumusetea_ serviciilor divine ortodoxe 
este indeobste cunoscuta. 

Frumusetea aceasta’ o descrie si H. 
Schaeder in studiul cu titlul de sus, refe- 
rindu-se @ndeosebi la Biserica Ortodoxa 
si Greacad. 

Ca introducere, autoarea reda cuvintele 
exprimate de D. Wikm, presedintele Bise- 


ricii luterfne din Westfalia, la intoarcerea 


sa din cdalatoria facuta in Uniunea So- 
vietica: <«Biserica ortodoxa rusa_ traieste 
in liturghia sa, pe care o numeste «divina». 
Liturghia ii este totul. Ea. este inchinare 
$i preamdrire, rugaciune $i marturisire, pro- 


povaduire invajatura, catehumenat si 


viata in comunitate». 

Serviciul divin ortodox radiaz@ «frumu- 
sete sacrald». Pasirea domoala a preotilor 
si diaconilor,.impodobiti cu vesminte heru- 
vimice, prin inclinari masurate . exprimind 
relatii personale cu multimea credinciosilor. 
adunati la serviciul religios si cu Bise- 
rica triumfatoare reprezentata in icoanele 
sfintilor de pe pereti, — simbolica i/umini- 
lor, armonia potolita a cintarilor, — toate 
impresioneaza adine si ating coardele evla- 
viel. In veacurile trecute, cind vitregia 
vremurilor nu ing&duia cultivarea predicei 
ingrijite, de pilda in timpul stapinirii tur- 


1958, p. 373-385. 


cesti asupra grecilor, numai frumusetea 
serviciilor divine constituia hrana_ reli- 
gioasa a crestinilor greci. lar Dostojewski 
in «Fratii Karamasow» scrie ca «siffletului 
smerit al omului simplu, chinuit de felurite 
griji $i indeosebi de pacatele proprii si ale 
semenilor —, nimic nu-i procurad mai multa 
mingiiere decit s& itngenunchieze in fata 
unei sfinte icoane $i sA se roage, spunind 
ca adevadrul si dreptatea n-au pierit si ca 
odata: vor stapini lumea intreaga». 

Rinduiala sfintei Liturghii — spune au- 
toarea — este precizata cuvint cu cwuvint 
de aproape 1500 de ani pentru ortodoxia 
intreaga. Liturghierul de la Moscova si. 
cel de la Atena cuprind aceleasi cuvinte, 
aceleasi «Doamne miluieste, Da Doamne, 
Tie Doamne, Iarasi si iarasi cu- pace Dom- 
nului ne rugam c.» 

Sfinta Liturghie serveste totodata spre 
instruirea credinciosilor in cele religioase 
prin citirile din sfinta Scriptura (Aposto- 
lul, sfinta Evanghelie), prin predicarea 
cuvintului divin $i prin ointarile la. 
strane, toate pline de. continut dogmatic 
si moral. H, Schaeder subliniaza indeo- 
sebi «Invierea lui Hristos... $i Fericirileu.» 

Caracteristic Liturghiei ortodoxe este «da- 
ruirea jertfelnica» a credinciosilor expri- 
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mata prin cuvintele, care incheie aproape 
orice rugdciune: «Pe prea sfinta curata... 
lecioara Maria, cu toi sfintii pomenind-o, 
pe «noi insine si unii pe altii si toata viata 
noastra lui Hristos Dumnezeu sd o dam». 
Daruirea proprie lui Dumnezeu ca o ina- 
poiere a tuturor celor primite in dar de la 
El, in reprezentarea reala prin aducerea 
piinei si a vinului, Trupului, si Singelut 
Domnului constituie punctul culminant al 
sfintei Liturghii. Toate tilcuirile ortodoxe 
prezint@® acest act drept permanentizarea 
jertiei celei unice aduse pe sfinta Cruce 
de catre Mintuitorul, constituind fiinta ser- 
viciului divin ortodox. Toata lucrarea de 
mintuire a lui lisus Hristos e redata in 
actele liturgice. Si in ele preotul e numai 
un instrument: ancilla Domini; chiar si 
la «prefacerea darurilor», dupa invatatura 
ortodoxa, nu-i vorba de actiuni umane pro- 
priu zise, nici de adaosuri la jertfa de ispa- 
sire adusé de Mintuitorul, mai ales ca prin- 
cipial Biserica Ortodoxa nu cunoaste no- 
tiunea «merit» din partea credinciosilor in 
jata lui Dumnezeu. 

Notat trebuie — spune autoarea — ca 
in ortodoxie formeaza obiect de credinta 
inriurirea sfintului Duh asupra lumii psi- 
hice si fizice: La Congresul international 
a! bizantinologilor din 1951 s-a mentionat 
ca in teologia rusa si greaca incepe a se 
cultiva din nou teologia lui Grigorie Pa- 
lama din veacul al 14-lea despre «ener- 
giile harice». In legadtura cu aceasta H. 
Schaeder mentioneaza ca Biserica evan- 
ghelica germana va publica schimbul de 
scrisori dintre teologii din Titbingen si pa- 
triarhul leremia al Il-lea din Constantino- 


pol, precum si marturisirea de credinta a 
lui Grigorie Palama. 

Autoarea crede ca invatatura ortodoxa 
despre energtile divine — care lasa pri- 
matul initiativei divine — ar putea sa 
determine protestantismul revizuiasca 
invataétura sa despre conlucrarea umana la 
lucrarea divinad (1 Cor. III, 9), contribuind 
totodata si la lamurirea multor probleme 
privitoare la serviciul religios. 

«@Prefacerea darurilor» ca punct cul- 
minant al serviciului divin ortodox si 
impartasirea credinciosilor — exprima pal- 
pabil ca «comuniunea credinciosilor cu 
Dumnezeu se face in comuniunea lor cu 
jertia lui Hristos» exprimata in formula 
liturgica: «Ale Tale dintre ale Tale, Tie 
aducem de toate si pentru toate». Cuvintele 
«Sa luam aminte Sfintele Sfintilor» si 
cintarea «Unul sfint... indreapta asemenea 
atentia asupra Celui ce a adus jertfa pen- 
tru. pacatele omenirii si Care ii primeste 
pe credinciosi in comuniunea activa si 
pasiva cu Sine. Comuniunea aceasta, care-i 
scapul serviciului divin, este totodata te- 
meiul credintei personale in inviere si al 
existentei Bisericii. 

De incheiere autoarea spune ca daca 
crestinii evanghelici obisnuiesc sa intrebe 
Biserica Ortodox4: unde-i predica ei?, mai 
indreptatita este intrebarea ortodocsilor a- 
dresata évanghelicilor: unde-i rugdaciunea 
lor, unde-s sfintele Taine, unde-i jertfa 
euharistica? Desigur, astfei de intrebari, 
lamurite dogmatic, vor contribui la o mai 
buna cunoastere a celor doud Biserici. 


Diacon prof. O. Bucevchi 


Prof. Dr. Edmund Schlink, Wandlungen im protestantischen 


Verstdndnis der Ostkirche, in 


«EYXAPIZTHPION TIMHTIKO2 


TOMOZ» AMIAKA AAIBIZATOY, AOHNAI, 1958 p. 385-400. 


In dezvoltarea subiectului, autorul pleaca 
de la critica severa facuta Bisericii orto- 
doxe de teologul protestant Dr. A. .Harnack, 
indeosebi in a sa «Dogmengeschichte» (vol. 
Il) si in «Das Wesen des Christentums». 
Harnack n-are cuvinte de apreciere nu nu- 
mai de Biserica ortodoxad de 
tirziu, el ia atitudine si impotriva acelor 
vechi hotariri dogmatice — indeosebi ale 
sinoadelor din Nicea, Constantinopol, Cal- 
cedon — la care tineauautorii reformatiei 
si care faceau legdtura cu Biserica rasari- 


Ortodoxia 


teana. Dar afirmatiile lui Harnack — pre- 
cizeaza autorul — nu sint expresia auto- 
rizata a gindirii intregii Biserici protes- 
tante, el facind parte din grupul liberal, 
numit: neoprotestantism. Oricum insa, a- 
precierea lui Harnack despre Biserica orto- 
doxa n-a ramas {fara rezonan{a in cresti- 


natatea apuseanad. S-au asociat gsi teologi 


romano catolici ca: Bonomelli, Die Kirche 
(1902), K. Litbeck, Die christlichen Kirchea 
des Orients, (1911) §. 4. 
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Dar situatia s-a schimbat mult in ullti- 
mele 3-4 decenii, cind teol 
avut ocazia, direct si indirect, sA cunoasca 
mai de aproape viata, teologia, cultura Bi- 
sericii ortodoxe. Contributie insemnata la 
o mai bund cunoastere si apreciere a Bi- 
sericii ortodoxe a dat teologu! protestant 
Fr. Heiler. 

O modificare fundamentalé in aprecierea 
protestantismului asupra Bisericii ortodoxe 
s-a produs insé — remarcd autorul — cind 
Biserica Evanghelica din Germania a fost 
apasata de regimul national socialist. In 
lupta sa impotriva conceptiei de viaja a 
acestuia si impotriva «politicii sale totali- 
tare», dogma religioasa si functiunile bise- 
ricesti i-au fost de real sprijin. Si pe ma- 
sura ce sporeau dificultafile, sporea in ochii 
credinciosilor $i importanta Bisericli, a 
unitdii ei, care pretutindeni si totdeauna 
este una si aceeasi in lisus Hristos,—ceea 
ce inseamnd ca peretii desp&rtitori dintre 
confesiunile crestine deveneau tot mai 
transparenti. Totodataé s-a inviorat $i ser- 
viciul litungic, recunoscindu-se unanim. ca 
in el Biserica I] maéarturiseste, preama- 
reste si invocd pe Dumnezeu. Legatura 
dintre dogma si liturghie, existenté in con- 
ceptia crestinismului primar, este din nou 
relevata. Si privita prin aceasta prisma, 
Biserica Ortodox4 a inmceput sa apara in 
ochii protestantismului in culori luminoase. 

In aceasté lumina apreciaza si prof. E. 
Schlink Biserica Ortodox4, — iar in stu- 
diul de arata fragilitatea anumitor 
obiectiuni facute ei. 


Asa sefobiecteazd Bisericii Ortodoxe ele-— 


nizarea ei, in sensul ca ar fi realizat un 
sincretism intre credinta crestina si filo- 
zolia pagina, ceea ce ar insemna o alte- 
rare a invataturii crestine. Ca proba se 
alirma ca indeosebi !a formularea 
lor trinitara si cristologica Biserica Orto- 
dox4 ar fi imprumutat din filozofia elina 
terminologia «ontologica». De fapt insa 
intre terminologia elina deoparte, gindirea 
Vechiului si Nouluy Testament de alia parte 
exista o deosebire ce nu poate fi ignorata. 
Biserica ortodox4 dispune de o «moste- 
nire elind» culturala si ea nu tagadueste 
acest lJucru, dar critica neoprotestanta 
— spune autorul — wit4é ca V. si N. 
Testament prin insdsi natura continutului 
for au afinitate cu terminologia ontologica, 


=— proba: doxologia de la’ serviciile divine 


publice si rugdaciunile particulare. Doxolo- 
gia preamdreste opera soteriologica a lui 


ii apuseni au 


Dumnezeu si pe E] Insusi, Ca Cel ce este 
atotsfint, atotintelept, atotputernic, Acelast 
din eternitate, in eternitate. Deci in doxo- 


logiile bibtice intilnim termeni care privesc 


existenta, fiinta, insusirile divinitatii, — ter- 
minologie ontologica (Rom. 9, 5; Ap. 
4,8; Ap. 7, 12. Is. 6, 3 5. a.). 

Dogma Bisericii ortodoxe — spune au- 
torul — se resimte in buna méasura de 
structura doxologiei, fiind determinata de 
marturisirea de credinté (homologia) in- 
cadrataé in serviciul liturgic. Aceasta ho- 
mologhie («Smbolu! credinfei») nu se a- 
dreseaza in primul rind lumii, ci lui Dum- 
nezeu $i nu serveste numai ca méarturie in 
fata oamenilor, ci-i adusé lui Dumnezeu 
ca jertfa de Jauda din partea Bisericii. 

Hotdririle dogmatice ale sinoadelor din 
Nicea si Constantinopol. au forma homo- 
loghiilor de Ja sfinta Liturghie. Daca deci- 
ziumile cristologice de la Calcedon n-au 
fost formulate si fntrebuintate ca marturi- 
siri de credinja liturgice — totusi, dupa 
cum se intelege din dezbaterile sinodului, 
ele stau in legdtura organica cu acestea, 
avind totodata amprenta stilului doxologic. 
Intelegerea corecté a doxologiei explica ast- 
fel intrebuintarea din partea Bisericii orto- 
doxe a _ terminologiei ontologice grecesti 
la formularea, dezvoltarea si interpreatrea 
doxologiei, mai ales cA ea avea sa fie 
propovaduitaé in teritoriul elenismului in 
limba, acestuia. Dar aceasta nu inseamna 
sincretism si alterare a invataturii crestine, 
mai ales ca terminologia filozofiei grecesti 
a. primit in dictionarul crestin in mare 
masura modificare de sens. 

S-a mai reprosat Bisericii ortodoxe—spu- 


‘ne autorul — ca ea n-a formulat dogme 


privitoare la credincios si harul divin, cum 
a facut crestindtatea apuseana in legatura 
cu atitudinea lui Augustin fata de Pelagiu, 
mai tirziu in timpul Reformei si dupa 
aceea, Gind a dat hotariri dogmatice pri- 
vitoare la pacatul originar, libertatea voei 
umane, etc. In Apus, sub acest aspect, a 
aparut de timpuriu oarecare neincredere 
lata de Biserica Ortodoxd, mai ales in 
urma faptului ca in Rdasdrit condamnarea 
pelagianismului n-a avut un ecou prea 
puternic (parere subiectiva a autorului) si 
fiindeca teologia ortodoxa il apreciaza pe 
Augustin ca un scriitor bisericesc inzestrat, 
dar nu-] pune in rindul parintilor bise- 
ricesti. 

pdrerea autorului, dogma _ antro- 


pologicé n-ar interesa Biserica ortodoxa 
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in méasura cuvenité, iar explicatia ar fi 
tot substratul doxologic al dogmei orto- 
doxe in general. In doxologie, exprimata 
in termeni dogmatici, chiar daca ea incepe 
cu «credem sau cred», omul] trece pe plan 
secundar $i in ea mu este vorba de «al 
nostru sau al meu», ci de Dumnezeu si 
de lucrarea Sa de mintuire. Desigur, in 
serviciile divine de aici, credinciosu] (preo- 
tul) este cel ce rosteste doxologiile, dar 
in ele e vorba de lucrarea de mintuire a- 
plecaté fiintei umane $i pe acest temei e 
preamarit Dumnezeu si atentia credincio- 
sului e concentrataé numai asupra_ lui 
Dumnezeu gsi de foc si asupra sa. Struc- 
tura doxologica liturgicd a dogmei résa- 
ritene ar explica lipsa dogmei antropolo- 
gice in Biserica ortodoxa, dupa prof. E. 
Schlink,—recunoseind el totusi ca scrierile 
parintilor bisericesti rasdriteni cuprind o 
bogatie de teologumene antropologice (ac- 
centuarea libertatii voei ramase celui 
zut in pacat, preocupari antropologice la 
Sf. loan Damaschinul — am adauga indeo- 
sebi la Sf. Grigore de Nissa) gs. a. Dar 
acestea, remarca autorul, n-au fost ridicate 
la rangul dogmelor explicite, ceea ce-i 
caracterizat drept deficienté pentru Bise- 
rica ortodoxaé, — caci dogmatizarile cristo- 
logice gi trinitare sint diferite de afirma- 
fille antropeiogice, intrucit opera mintui- 
oare divina a fost realizaté in lisus Hristos 
odata peniru totdeauna si Dumnezeu ce! 
trinitar este Acelasi din vesnicie, in ves- 
nicie. Omul insa traieste in istorie  si-i 
supus evolutiei istorice; interpretarea per- 
soanei umane, aprecierea ei, inregistrind 
modilicdri. Faptul acesta, autorul 
nostru, ar explica rezerva Bisericii orto- 
doxe fata de precizarile dogmatice de ordin 
antropologic. 

Desigur prof. E. Schlink e animat de 
cele mai bune sentimente fata de Biserica 
ortodoxad, ceea si determina sa ras- 
punda explicativ obiectiunilor facute ei, 
— totusi ne ingdaduim s4 mentionam ca 
in invatatura dogmatica generala a Bise- 
ricii noastre, adevarurile antropologice isi 
au insemndatatea lor gsi sint suficient tratate 
in Dogmaticele noasire. 

S-a mai reprosat Bisericii ortodoxe ca 
de peste 1000 de ani a intrerupt activita. 
tea de dogmatizare, desi in timpu! acesta 
“au apadrut noi probleme teologice, carora 
Biserica ortodoxa ar fi trebuit sa le dea 
lamuriri cu titlul hotariri dogmatice. 
Dar chiar la sinodul din Calcedon — dupa 


autor — s-a manifestat oarecare rezerva 
fata de noi dogmatizari, — rezerva ac- 
centuataé ulterior. Harnack spune cu _ ppri- 
vire la aceasta: «Nu era numai traditio- 
nalismul propriu tuturor religiilor care 
opunea rezistenta, ci si respectul fata de 
dogme apdrea lezat prin noi formulari 
dogmatice, iar luptele dogmatice s-au dat 
pentru anumite cuvinte menite sa fie intro- 
duse in textele liturgice — faptul acesta 
explica rezerva fata de noi formulari dog- 
matice» (Dogmengeschichte I1). Dar mo- 
tivele care au determinat intreruperea dog- 
matizarii in Biserica ortodoxa sint multiple. 
E. Schlink mentioneaza4 ca certurile ariene, 
monofizite, monotelitice retineau de la noi 
formulari dogmatice, pentru a nu provoca 
aparitia unor noi erezii; apoi autoritatea 
lumeasca, voind pastreze unitatea sta- 
tului, intervenea impotriva wnor noi dog- 
matizari, care sfisiatt crestinadtatea ; s-a 
adaugat si imposibilitatea practica de a 
intruni un sinod ecumenic, in plus, sub- 
Stratul liturgic al formularilor dogmatice 
ortdoxe nu era prielnic, autorul no- 
stru, unor noi dogmatizari. N-ar fi corect 
ins4 s& se sustina cad ar fi vorba de un 
formalism liturgic verbal! si de o neincre- 
dere fata de orice’ modificari si augumen- 
tari ale dictionarului dogmatic. Dimpotriva, 
Stagnarea dogmiatizarii arataé ca -Biserica 
ortodox4 voieste sa ramina credincioasa 
dogmatizarilor sale anterioare, facute in 
forma mdarturisirilor de credinta cu sub- 
strat doxologic f«simbolul credintei»), pe 
care le rostesc credinciosii la _ serviciile 
divine si care sint acte liturgice de preama- 
rirea lui Dumnezeu si totodata si invata- 
tura de credinta obligatorie. Daca in com- 
paratie cu Biserica apuseand in Biserica 
ortodoxa .lipsesc unele hotariri dogmatice, 
aceasta fiu inseamna ca Biserica ortodoxa 
n-a luat nici o atitudine in problemele 
respective. De pilda conceptelor sale despre 
sfintele taine nu Je-a dat formulari dogma- 
tice «oficiale», dar a dat precizari liturgice 
si juridice pentru savirsirea sfintelor taine 
si deci nu le-a lasat !a arbiiraru] cuiva. 
Acelasi e cazul si cu eclesiologia. Inte- 
resul concentrat .asupra s€virsirii sfintelor 
taine si asupra dezvoltarii vietii biseri- 
cesti si rezerva fata de noi dogmatizari 
privitoare la acestea (sf. taine, Biserica) 
inseamna — spune autorul — ca in Bise- 
rica oriodoxd n-a fost ca in crestinadtatea 
apuseand atit de vadita primejdia ca gin- 
direa dogmaticé sa se instraineze de lap- 
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tul mintuirii si sa se fixeze pe pozitii care 
s4 procure dificultati conlucrarii dintre 
Dumnezeu si om, dintre harul divin si 
voia umana. Ca in Biserica ortodoxa nu 
este intre gindirea dogmatica gi evlavie 
fisura existenta in crestinatatea apuseana, 
faptul este spre lauda Bisericii ortodoxe. 
Spre deosebire de Biserica ortodoxa, Bise- 
rica romano-calolica a dogmatizat mult 
in domeniul soteriologic si astiel au aparut 
dogme strdine celorlalte confesiuni crestine. 
In Biserica ortodoxa probleme de natura 
aceasta au format obiect al gindirii teolo- 
gice, dar ea nu le-a dogmatizat si prin 
aceasta a respectat mai mult decit apusul 
crestin caracterul de mister al operei di- 
vine mintuitoare. 

Intreruperea activitatii de dogmatizare 
poate fi socotita o slabiciune a _ Bisericii 
ortodoxe, dar ea ar fi o slabiciune in ca- 
zul cind Biserica ortodoxa s-ar multumi 
cu repetarea textuala a dogmelor fixate si 
nu le-ar. interpreta in legatura cu eveni- 
meniele istorice. Slabiciunea ar putea fi si 
in cazul cind probleme, care n-au format 
obiectul unor hotariri dogmatice, ar fi ex- 
plicate cu ajutorul analogiilor luate din 
domeniul dogmelor cunoscute. Un numar 
restrins de dogme nu inseamna cu necesi- 
tate slabiciune teologica, dupa cum dog- 
matizarea amanuntelor nu inseamna dina- 
mism teologic. Ar putea fi. chiar contra- 
riul. Un proces de dogmatizare care merge 
tot mai mult spre amdnunte — cum e 
cazul in Biserica romano-catolica — poate 
procura dificultati gindirii teologice, o 
poate limifa in miscdrile ei, pe cind o 
dogmatizare mai restrinsé lasa zbor liber 


gindirii teologice spre bogaétia adevarurilor 


religioase cuprinse in Sfinta Scriptura. 
Datorita acestui fapt Biserica ortodoxad are 


mari posibilitati ecumenice, de apropiere 
fata de confesiunile crestine. 

Congresele si conferintele interconfesio- 
nale arata ca credinciosii diferitelor confe- 
siuni pot participa impreund la aceleasi 
servicii divine, se pot ruga impreuna, pot 
asculta impreuna si reciproc cuvintul di- 
vin, intrucit privesc dogmele deosebitoare 
dintre confesiuni numai in functiunea lor 
liturgica. 

Biserica ortodox4 — spune autorul — 
ocupa o pozitie centrala intre Biserica ro- 
mano-catolica cu supradogmatizarea ei $i 
intre extrema protestantismului care res- 
pinge orice dogmatizare, prin care fapt 
insa se deosebeste si de principiile primilor 
reformatori. Depinde daca Biserica orto- 
doxa de azi are mobilitatea si puterea spi- 
ritual4 si teologicaé utilizeze pozitia sa 
centrala- in asa fel incit mostenirea dog- 
matica primita de ta Atanasie si Chiril in 
terminologia primelor veacuri, s-o interpre- 
teze in legatura cu problemele concrete si 
in terminologia veacului al 20-lea, — se 
intreaba autorul. Si Biseriea ortodoxa ii 
da un categoric raspuns afirmativ. 

Autorul interpreteaz4 dogmele Bisericii 
ortodoxe exclusiv in legatura cu «doxologia 
liturgica» si ca fiind destinate in primul | 
rind pentru serviciul divin, — intr-adevar, 
serviciul divin e O mare predica a ade- 
varurilor divine — veind sa spund ca 
cultul Bisericii ortodoxe este dogma ei. Noi 
spunem: dogma Bisericii ortodoxe isi afla 
expresia in cult. 

Cert este ca studiind Ortodoxia, autoru! 
i-a sesizat bogatia gsi frumusetea doctri- 
are cuvinte de aleasa pretuire 
pentru ea. 


Diacon prof. O. Bucevschi 


A. lagodovskaia, Py6sen. Mocksa, ,,Coperceat 


1960, 17 p.+48 p. (il.). 


In istoria artei finiversale exista nume 
de pictori, care au devenit simbolul culturii, 
cxpresie a celor mai inalte realizdri din 
epoca lor. Printre ei straluceste numele !u! 
Andrei Rubliov. El a deschis in pictura 
rusa veche cai noi de profund umanism si 
de sublima intuitie. In el se contopesc 
nume de miaestri necunoscufi creatori ai 
unei arte uimitor de clare si pure, martu- 
rie de neuitat a talentului si finetei sufle- 
testi a poporului rus. | 


Arata lui Andrei Rubliov a produs o a- 
dinca impresie asupra contemporantlor. 
Drept multumire pentru operele create de 
el, urmasii |-au idealizat, incadrindu-i in- 
tr-o legendaé poetica nu numai viata, ci 
$i moartea. 

Citind acum cu atentie letopisetele, ne 
putem imagina drumul creator a] pictoru- 
lui de icoane din Moscova de la sfirsitul 
sec. XIV-lea.si inceputul sec. XV-lea, distin- 
gind dincolo de chipul idealizat, trasatu- 
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rile vii ale curajosului si originalului pic- 
for, care a dat o noua viata traditiei si 
canoanelor, determinind evolutia viitoare a 
picturli ruse. 

Mijlocul secolului XIV-lea marcheaza o 
perioada istoricé de intarire a principa- 
tului Moscovei. Puterea crescindaé a Mos- 
covei, dim punct de vedere economic si 
politic, procesul de unificare, cit gi consti- 
inta unitatii nationale, faceau ca cei mai 
buni oameni din acea perioada s@ fie ex- 
trem de perspicaci, s4 vada inainte sfirsi- 
tul victorios al lupte: pentru independen- 
ta statului rus. Infelegerea tuturor proble- 
melor ce stateau in fata intregii Rusii, de 
a se uni in lupta impotriva odiosului jug 
tatarasc, — rasund cu o deosebita putere 
in letopisetele legendare din acea vreme. 
E de ajuns sa ne amintim de descrierea 
vie a zdrobirii armatei ruse pe riul Pian, 
de cuvintele de amar repros, adresate de 
autorul letopisefului celor vinovati de in- 
fringere, — pentru a ne da seama de 
starea de spifit a oamenilor din acele 
timpuri. Batalia de la~Kulikovo din 1380, 
a totalizat eforturile a peste 50 de ani. 
Principii din Moscova au aratat prin fapte 
capacitatea lor de a comanda fortele unite 
ale principatelor din centrul Rusiei, si de 
a invinge. 

Puternica impresie pe care a produs-o 
batalia de ia Kulikovo asupra contempo- 
ramilor, nu a slabit citusi de putin. Impor- 
tanta victoriei a fost de nepretuit, ea a 
imprastiat frica fata de invincibilitatea cu- 
ceritorilor, a aratat calea si mijloacele de 
eliberare 

Nu e de mirare ca tocmai Moscova, care 
avea o viata dezvoltata din punct de ve- 
dere economic, politic si ideologic, — si-a 
spus cuvintul hotaritor si in domeniul cul- 
turii. Literatura, povestirile de arme, ie- 
topisetele rendscute pe linga curtea mare- 
lui principe al Moscovei, — traiau la sfir- 
situl sec. XIV-lea o epoca de ascensiune. 
Pictura de icoane, deasemeni nu a ramas 
in urma acestor manifestari de. cultura si 
arté. Ea era strins legataé de Biserica si 
subordonata ei prin sensul problemelor le- 
gate de pictura evului mediu. Dezvaluind 
lumea gindirii si sentimentelor omenesti, 
prin graiul conventional abstract a) chipu- 
religioase, pictura de s«oane a stiui 
s4 vorbeascA contemporamilor despre ceea 
ce-i framinta si-i indufosa, sa-i indemne sa 
meargé inainte. 
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Arta lui Andrei Rubliov a inceput in al 
Saptelea deceniu al secolului XIV-lea, in 
perioada tumultoasa si glorioasé a inta- 
ririi princrpatului moscovit. In epoca frac- 
tionarii feuwdale, in sec. XIll-lea si XIV-lea, 
in Rusia s-au creiat citeva gscoli locale de 
arta. Fiecare oras mai mare avea cite o 
scoala de pictura de icoane, independenta 
$i originala. Se releva in special centrele 
de arta din Novgorod, Pskov, lIaroslavl: 
Cunoastem foarte putin din inceputurile pic- 
turn de icoane din Moscova. Calitatea su- 
perioaraé a monumentelor de pictura ajunse 
pina in zilele noastre, constituie marturia 
faptului ca. aici incé in prima jumatate a 
secolului al XIV-lea s-a creiat o traditie 
originala. 

a sa ne convingem de acest lucru este 
de ajuns sa ne amintim icoana lui Boris 
si Gleb, creata in deceniul al V-lea si 
pastrata, in. prezent, in Galeria de Stat 
Tretiakov. Principii. sint prezentati calari, 
la pas domol. Movilele amintesc peisajul 
unei {ari de munte. Figurile prelungi ale 
luptatorilor cu capete mici, par gratioase 
si usoare. Ne uimeste minunata concordan- 
ta si ritmicitatea, asemanatoare constructiei 
muzicale, a icoanei. Siluetele suple ale cai- 
lor se repeta iar devierile usoare de la 
simetrie, in liniule giturilor prcioarelor 
svelte, inclinarea lancilor, intoarcerile cape- 
telor creeaza4 impresia miscarii regulate. 

Culorile vegmintelor si peisajelor con- 
corda armonios, scotind in evidenta liniuile, 
siluetele si ritmu] miscarilor. Muntelui au- 
riu din dreapta fi corespunde creasta de 
un verde gingas a unui deal din stinga. 
Mantiei -rosii cu captuseala verde a lui 
Boris — mantia lui Gleb albastru-verde in- 
chis, cu capturala chinovar. Culoritul icoa- 
nelor din ‘Novgorod se baza pe contrastul 
dintre tonuri, iar culorile straluceau, nuan- 
tindu-se reciproc si fiecare era fnumoasa 
prin sine insasi. Efectul decorativ al Icoa- 
nei din Moscova este atins prin armonia 
combin4arii culorilor izolate. Rosul este opus 
in asa fel verdelui, incit ele se comple- 
teaza reciproc. Chinovarul deschis al Ca- 
lului lui Gleb este nuantat de culoarea 
fumurie-albastra a lui Boris cu 
care se armonizeaza perfect. Auriul inchis 
si verdele de culoarea ierbii, albastrul-sini- 
hu, rosul, violetul si trandafiriu!) creeaza 
gama uimitoare, parca. pentru a pregati 
simtul nostru pentru perceperea principalu- 
lui, — dispozitia launtricé prin care re- 
spira aceasta opera. 
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Ti se pare cA cei doi frati-ostasi, merg, 
leganindu-se in sea $i converseaza |linistit. 
Cel mic pare intreab& ceva pe fratele 
mai mare, iar aceasta intirzie cu raspunsul. 
In adierea vintului freamata usor flamu- 
rile din virful sulitelor, iar cali de-abia 
ating pamintul. 

Intreaga compozitie este patrunsa de sen- 
timentul adinc si pur al dragostei fratesti, 
apropierii si increderii. Aceasta este latura 
sentimentelor omenesti, a vietii si simtirii, 
care mai inainte niciodaté nu se reflectau 
in arta picturii de icoane. 

Compozitia e ca un complex ritmic-mu- 
zical, relevind un caracter omenesc énainte 
de toate in aspectul s&u liric, sentimente 
adinci de afinitate, de dragoste, de inte- 
legere reciprocd si apropiere_ spirituala. 
Acestea sint trasaturile in care fara voie 
se vede programul de dezvoltare in viitor 
al artei moscovite, particularitati care vor 
fi admirate in arta |ui. Andrei Rubliov. 

Totusi in Moscova, in jumatatea a doua 
a secolului al XIV-lea se dezvolta nu nu- 
mai arta mesterilor localnici. Astfel, curtea 
cnezilor moscoviti $i mitropolia rusa do- 
reau ca noile catedrale construite sa fie 
impodobite de pictori Dizantini. 

Multi mesteri rusi invatau arta de ia 
pictorii greci. E deajuns totusi o compa- 
ratie sumara a artei bizantine cu pictura 
moscovité. pentru a constata deosebirile 
profunde. In aceasta din urma se vede 
conceptia nationala despre om, despre va- 
loarea lui, despre frumusetea si demnitatea 
lui. In Galeria Tretiakov se pastreaza icoana 
Maicii Dofnnului, creaté 1a sfirsitul se- 
colului al XAIV-lea si care repetaé schema 
traditionala bizantinaé. O modificare imper- 
cepitbilé de linie, a dat chipului femeii, 
blindefe, finefe ¢i duiosie. Severa figura 
bizantina s-a transformat in blinda si trista, 


mama, care-si pleaca capul spre 
i 


ul sau. In acest chip, in liniile sale mu- 
zicale, in linia sa pura, s-a exprimat con- 
ceptia despre ideal si infelegerea rus de- 
spre prea frumos si maretie. Omenia si 
caldura care-s proprii acestei arte, erau 
straine artei bizantine. 

Arta lui Andrei Rubliov, crescuta pe pa- 
mintul rusesc, a exprimat din plin tot ce 
a fost mai bun in arta ruseascd. Parca 
a intruchipat toate nazuinfele si cautarile 
de pictori ai epocii anterioare. 

ocmai de aceea arta lui Rubliov tainueste 
in sine comorile gindirii $i simtirii oame- 
nilor rusi din acea vreme, notiunile lor 


despre frumusete, cordialitate, intelepciune 
si inalta noblefe omeneasca, procurindu-ne 
si azi un izvor de desfatare estetica pro- 
funda. 

Prima marturie despre Andrei Rubliov se 
refera la anul 1405, cind impreunaé cu 
Prohor din Gorodet lucra, sub conducerea 
lui Teofan Grecul! la pictura catedralei Bu- 
nei Vestiri din Moscova. Peste trei ani in- 
tiinim numele lui Rubliov si Danii] cel 
Negru in cronica despre innoirea picturii 
catedralei «Adormirii» din Vladimir. Epi- 
faniu cel Intelept si Pahomie —povestesc 
despre lucrul lui Andrei Rubliov in cate- 
dfala minastirii Troita Sergheeva si despre 
picturile din. minastirea Spas-Andronikov, 
in care era calugar, vestitul pictor de 
icoane. Izvoarele documentare, cronicile 
contemporane pictorului, marturii ceva mai 
tirzii, precum gsi mijloace stiintifice permit 
urmarirea dezvoltarii artei Andrei Ru- 
bliov, din ultimul deceniu al sec. XIV-lea 
pina la sfirsitul! primilor douazeci de ani 
ai secolului al XV-lea. 

Multi cercetétori considera printre pri- 
mele monumente ale artei lui Rubliov, frag- 
mentele frescelor dim catedrala «Adormirii» 
a mindastirii Savvin-Storojevschi din Zve- 
nigorod, deasemeni doud icoane cu «Maica 
Domnului» si «Mintuitorul», una aflindu-se 
actualmente in Muzeul rus, iar cealaita 
in Galeria Tretiakov. Ele dovedesc inalta 
arta a creatorului lor si impun afirmatia 
ca pornind de ha pictarea catedralei «Buna 
Vestire» din Kremlin, Rubliov era deja 
un pictor format si matur. Teofan Grecul 
care lucrase pina atunci la Novgorod si in 
alte orase mari, vestit in Rusia prin arta 
Sa, nu putea sa nu exercite o influenta 
asupra tovaradsilor lui de munca, mai ti- 
neri. Pind la noi au ajuns icoane din doud 
rinduri iconostas, deisis $i praznice 
imparatesti. In primul e infatisat Hristos 
cu apostolii, ingerii si sfintii, care I se 
adreseaza, iar in al doilea, sfintii. Dintre e'e 
se disting chipurile care puteau fi create 
numai de pictori rusi. Ele se deosebesc prin 
coloritul viu, prin plasticitate, iar altele 
apartin liniei si tipologiei rusesti. Lui Ru- 
bliov ii pot fi atribuite deisis si unele 
compozitii praznicale: «Nasterea», «Bote- 
zul», «Intrarea in lerusalim» gsi altele. Ele 
se disting, inainte de toate, printr-o uimi- 
toare frumusete $i armonia unui colorit 
ferm. Tonalitatea galben-aurie, trandafirul, 
albul si aurjul, formeaza o combinatie ce 
aminteste de cimpiile inflorite, de straiu- 
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cirea azurului sau de aceea a nestematelor. 

Compozitiile icoanelor genului sarbato- 
resc se impun prin puritatea si simplitatea 
constructiei. Infatisind «Invierea lui Lazar», 
pictorul realizeaz4 o expresivitate plastica 
neobisnuitaé. Apostolii si prietenii lui Lazar 
par incremeniti, iar cele doud surori cad 
cu fata la pamint. Gestul minii lui Hristos 
pare ca poseda o putere supranaturala. Ei 
e plin de maiestatea calma gi constiinta 
puterii sale. Supunindu-se vointei lui, in- 
jasurat in vesminte de moarte, Lazar se 
ridicé incet. Intreaga acfiune pare ca e 
concentrataé in cele doua figuri, care dintr- 
o data tintuiesc atentia celui ce-i priveste. 
Modul de a repartiza grupul de oameni, 
emotia care-i stapineste, te face sa simti 
tensiunea momentului si acea adinca tul- 
burare ce i-a otprins pe martorii acestui 
eveniment-minune. 

Nu numai simplitatea si limpezimea de 
cristal a compozitiei- permit perceperea sen- 
sului actiunii, dar $i uimitoarea precizie $i 
finete a detaliilor desenului, definesc aceste 
opere. In «Nasterea», losif cu capul plecat, 
pare cufundat in triste ginduri. Inturiecate 
si grele ginduri apasd pe sufletul acestu 
om bun si curat la suflet, iar indoiala fu- 
risata in inima il sfisie. In aceasta icoana 
adie un cald gi profund sentiment ome- 
nesc. 

Dupé cum presupun wunii cercetatori, in 
primu! deceniu al secolului al XV-lea, au 
fost zugravite cele trei icoane, gen deisis, 
care odinioara impodobeau iconostasul ca- 
tedralei din minastirea Savvin-Storojevschi 
si Zvenigorod, care actualmente sint in 
Galeria Tretiakov. Din registru! central a 
ramas doar partea de mijloc, cu chipu! 
Mintuitorului. Chipul Mintuitorului din Zve- 
nigorod mneobisnuit. Te wummesc- nu _atil 
trasaturile regulate, severe cit expresia pri- 
virii, plind de maretie, de calm, limpezime 
si atotstiutoare. E suficientaé comparatia 
creatiilor anterioare in acest gen, cu «Min- 
tuitorul» lui Rubliov, pentru a simti dife- 
renta dintre ele. Inainte pictorii tindeau 
prezinte o Dumnezeire severad, imacce- 
sibil4 omului, o fiinté inalta, inzestrata 
cu o stapinire si putere neobisnuite. Rubliov 
a creat un alt chip, infinit de mult, ome- 
nesc. Pare ca Hristos isi indreapta pri- 
virea spre cel care-L contempla. Raza de 
lumina ce cade pe frunte da impresia de 
miscare. Ca intr-o asteptare, sprincenele-s 
ridicate, iar gura usor intredeschisa tai- 
nueste cuvintul incé neexorimat. Ochii sint 
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calmi si limpezi. Privirea lor aduce liniste, 
alunga indoiala si-ti raspunde intrebdarii. 
Acesta e chipul bundatatii, intelepciunii si 
dragostei, chipul ce arata biruinja asupra 
ceea cee intunecat, mincinos si rau. 
Fara sA vrei iti amintesti de vestitul ta- 
blou al lui Titian, «Dimarul Cezarului», 
din Galeria din Dresda. Hristos raspunde 
fariseului gsiret, la intrebarea acestuia, vi- 
cleana $i perfida. Pictorul a zugravit doi 
oameni, ca-ntr-o lupta, intilnindu-si _pri- 


virile .Unul e siret pregatit sa profite de o- 


eventuala gresala, celalalt intelege si iarta 
viclenia rivalului. Totusi noi simtim cum 
biruinta profund morala e de partea celui 
care e bun, marmimos, curat si drept la 
suflet. Titian prezinté douad chipuri, doua 
caractere pentru a reda ciocnirea intre 
meschinaria, siretenia fariseului si nobletea, 
intelepciunea inaltaé a lui Hristos. Totusi, 
pentru a exprima aceasta, Titian a avut 
nevoie de acest contrast viu. Biruinta bi- 
nelui asupra raului apare din ciocnire 
lupta. 

Problema rezolvata de Andrei Rubliov, 
era infinit mai grea. E! trebuia intr-o sin- 
gura figura sa afirme ceea ce e mai lu- 
minos si mai frumos in sufletul omenesc, 
$4 arate victoria intelepciunii. si maretiei. 
Arta veche rus& cunoaste multe icoane 
valoroase prin noblefea si frumusetea lor. 
Totusi, in «Mintuitorul» lui Rubliov, e ceva 
care-| deosebeste de alte chipuri similare. 
Aceasta particularitate consté nu numai 
in acele trasaturi noi omenesti, de méa- 
retie $i blindete, care pind atunci niciodata 
nu se exprimau in arta cu atita plinatate, 
— dar gi in ace! profund sentiment de 
biruinta a lumii, in chipul unic al perfec- 
fiunii omenesti. 

Din deisisul din Zvenigorod s-au mai 
pastrat doua fragmente, «Arhanghelul Mi- 
hail» si «Apostolul Pavel». Arhanghehul 
pare chipu! tineretii luminoase. Chipul lui 
fin si frumos e ingindurat, iar o usoara 
tristete ii umbreste trasaturile. El e lumi- 
nos ca revarsatul zorilor, impodobit cu 
nori diafani. Altfel ne apare Apostolul Pa- 
vel. Ginduri grele i-au inclinat capui. Ex- 
perienta vietii a lasat urme pe chipul sau. 


Sbirciturile i-au brazdat fruntea. Meditatia 


i-a ingreuiat sufletul de batrin, cu intelepciu- 
nea cunoasterii vietii si oamenilor. Totusi 
el a invatat sa fie nu un judecadtor aspru 
si fara mila, ci rabdator si milostiv. : 

Chipurile create de Rubliov sint profunde 
si complexe. Calitatea compozifiei apare 
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nu numai in redarea trasaturilor, in’ inchi- 
narea capului, in gestul miinii, in redarea 
sentimentului si a gindului viu, ci gi in 
coloritul variat. Trandafiriul auriu, albastrul 
de azur, rosul visiniu, albastul inchis,. lilia- 


chiul si rosul viu, pe fondul auriu, creiaza 


un efect decorativ neobisnuit. 

particularitate proprie totdeauna pa- 
letei lui Rubliov consta in faptul ca culo- 
rile lui sint pline de un adinc inteles, de 
un simt{ viu si luminos. Expresia emotio- 
nala a culorii nu e o calitate noua in 
pictura veche rusa. E de ajuns sa amintim 
de icoanele novgorodiene pentru a ne con- 
vinge de aceasta. Insa culorile care expri- 
mau sentimente omenesti in executiile nov- 
gorodiene, niciodata nu purtau acea tonali- 
tate diferentiata, ce .o dntilnim -Rubliov. 
De pilda, culoarea rosie, intrebuintata de 
un pictor novgorodian putea s4 arda ca o 
flacara4 a biruintii pe mantia Igor cel 
vileaz si sa insemne culminarea durerii 
Mariei Magdalena, plingind pe _ Hristos. 
Trandafiriul si albastrul inchis al vesmin- 
telor Arhanghelului M*rhail din catedrala 


din Zvenigorod, nestematele de pe capul 


Jui, tonalitatea aripilor, ca miste culpri ma- 
tinale, in aurul rdasaritului, vestesc o Zi 


‘Juminoasa, dimineata- vietii. Liliachiul, al- 
“Dastul inchis, cafenil intens, tonuri ce 
-amintesc de culorile evangheliarelor legate, 
‘sint aplicate chipului apostolului Pavel, 


vrind parca sa arate ca amurgul e aproape, 
vrind sa exprime maretia si frumusetea 


naltei si infeleptei batrineti. Prin limbajul 


cromatic, mai graitor decit vorbele, Rubliov 
stie fin sf precis sA_infatiseze caracterul, 


redea nuanfeie structurii sufletesti. 


Rubliov a atins si o mai mare desa- 
virsire in méaestria compozitiei. loc 
aparte in aceasta il au iconostasele. Com- 
pozitia traditionala a rindurilor iconosta- 
sului -in linii mari se pastreaza $i astazi 
in biserica. din primele iconostase 
vestite, cunoscute in Rusia, e acela al 
catedralei «Buna Vestire» din Kremlin, la 
care a lucrat impreuna cu Teofan Grecul, 
Andrei Rubliov si Prohor Gorodet. Peste 
frei ani mai tirziu, citim in letopiset ca 


Rubliov a zugravit «deisis, praznicele si 


proorocii» pentrir catedrala «Adormirii» din 
Vladimir. Parte din icoanele ajunse pina 
la noi din acest iconostas sint dovada unei 
mature si profunde idei a compozitiei, re- 
flectindu-se si asupra complexului pictural 
al catedralei. Rindul principal ai iconosta- 


sului are in centru pe Hristos, caruia, ru- 


gindu-se i} se adreseaza4 Maica Domnoulus 
si loan Botezatorul. Urmeaza arhanghelii, 
apostolii si sfintii, care intr-o procesiune 


solemna se indreapta spre Hristos. Pe fon- 


dul auriu, siluetele severe si frumoase par 
aeriene, diafane. Combinatia cromatica de 
culori tari, visiniu-cafeniu, albastru-verde, 
galben-auriu si verdele ce bate-n azur, cu 
care sint tratate vesmintele Maicii Dom- 
pulut gi ale apostolilor, se armonizeaza 


-cu coloritul arhanghelilor gsi sfintilor. Mi- 


scarile lor sint lente $i maiestuoase. Usoa- 
rele variatii de pozitie, inclinarea capete- 
lor, gesturile miinilor fac procesiunea va- 
tiata si ritmica, amintind de un ritual sau 
slujba bisericeasca. 

Cu cit te apropii de Hristos, migcarea, 
treptat,- parca incetineste. El e infatisat in 
schema iconografiei «Mintuitorul in slava 
si putere». Aceasta compozitie din cate- 
drala «Adormirii» e de un efect neobisnuit. 
Mintuitoru] in vesminte de colorit deschis 
sla pe trom_si e incadrat de figuri geo- 
metrice complexe, simbolizind cerul gsi pa- 


mintul. Sfera albastru-verzuie, ce incon- 


joara pe Miniuitorul,. datorita subtilei nu- 
antari, ce compune ovalele ei, da impre- 
Sia unei adincimi fantastice, maritaé de 
usoarele umbre ale Puterilor ingeresti, he- 
ruvimii $i serafimii, care se invirtesc in 
jurul Lui. Grupurile de sfinti, ingeri, ca si 
tronul impdaradtesc se intrezaresc ca_ in- 
tr-un mediu inefabii si suprafiresc, dind 
de departe senzatia de salas al Dumnezeirii- 

Compozitiile ce alcatuiesc praznicile im- 
paratesti din iconostasul catedralei «Ador- 
mirii», amintesc prin multe trasaturi de 
linia icoanelor catedralei «Buna Vestire». 
Numai uneie din ele pot fi atribuite lui 
Rubliov. «Inaltarea» si «Buna Vestire» se 
remarea prin gama find $i sonora a co- 
loritului, prin constructia rafinata. Din 
ce] de al treilea rind din iconostas, (pro- 
orocii) din catedrala «Adormirii», s-au pa- 
strat doud. fragmente, ce se afla in Muzeu! 
rus din Leningrad. Proorocii sint asezati 
cu fata spre centru, unde e zugravita Maica 
Domnului. Proorocii sint zugraviti doar 
pind la briu si figurile lor sint dispuse la 
distanta unele de altele. Din frescele pe- 
retilor, care odinioara impodobeau cate- 
drala, s-au pdstrat fragmente de la boltile 
centrului, mord si sud-vest. Acest registru 
cuprinde scene din «Judecata de apoi». 
Din fragmentele ajunse pina la noi, na- 
rajiunea eshatologica nu prezinta pe oa- 
meni inspaimintati, ci asteptind salvarea. 
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Minunatii ingeri trimbitasi par ca aduc 
vestea imbucurdtoare. Apostolu! Pavel con- 
duce pe cei dreptiin rai. Acestia se grabesc 
in urma lui, plini de emotionanta astep- 
tare. 

Intr-o alta opera, miniatura «Evangheliei 
Hitrovo»,. atribuita de multi cercetatori 
Andrei Rubliov, e zugravit ingerul, ca sim- 
bol pentru Evanghelia lui Matei. Chipul 
ingerului care zboara atit de usor si firesc, 
e dispus in cerc, incit aproape nu observam 
ancadramentul auriu. Pictoru: e atit de li- 
ber $i curajos in mdestria sa, incit stie sa 
stapineasca perfect, linia si silueta figurii, 
aplicarea capului, miscarea aripii, forma 
cercului, dar cu indrazneala depaseste sche- 
ma constructiei. Taipa ingerului si aureola 
depasesc limitele cercului. Intregul eom- 
pozitier capata astfel ceva in plus. Des- 
prinzindu-se de un puct de reazim invi- 
zibil, inaripatul bun vestitor isi ia zborul 
in cercul vesniciei, fara margini ob- 
stacole. 

Arta Jui Rubliov e deseori comparata cu 
arta antichitatii. In cadrul traditiei severe 
bizantine, maestru!] rus a stiut sa mtuiasca 
baza greceasca. Admirind miniatura «Evan- 
gheliei Hitrovo», fara s& vrei, iti amintesti 
de capodoperile picturii grecesti, vasele, 
ceramica. Intre arta creatorilor de figuri 
pe ceramica- $1 iconaru] rus exista o in- 
rudire, dincole de secole, si de felu! de 
a gindi, — miaestria si uimitoarea intuitie 
a compozitiei. 

Letopisetul ne relateaz@ ca Andrei Ru- 
bliov in ultima parte a vietir sale, tm- 
preuna cu Daniil cel Negru, au lucrat la 
impodobirea noii catedrale, construita din 
piatra alba, in 1422, Troita-Sergheeva. Co- 
manda lucrdrilor de pictura a fost fa- 
culé de egumenul Nikon, care grabea pe 
pictori s4 termine mai degraba, deoarece 
presimtea ropierea mortii $i dorea sa 
vada cu /ochii sai iconostasul catedralei, 
impodobit. Trebuie sa presupunem ca in- 
tre anii 1422 si 1427 (data mortii egu- 
menului Nikon) au fost executate deisrsu! 
si cinul proorocilor, care pina -astazi im- 
podobese catedrala Troita. Pentru aceasta 
jucrare au fost angajati mai multi pictori. 
Aproape fiecare icoana din iconostas era 
pictata de un alt pictor. Numai citeva din 
ele pot fi atribuite paletei lui Rubliov 
Dintre ele, cu o mai mare veracitate, fi 
putem atribui «Dimitrie Solunski», «Bote- 
zul» si alte citeva. E te presupus ca ideea 
geieral4é a compozitiei, poate si linia mare 


ORTODOKXIA 


de desen, conturele de schitare a unora 
din :coane, apartin conducatorului Jucra- 
rii, lui Rubliov, a carui influen{a si am- 
prenta se percep in ansamblul iconosta- 
sului. Arta lui Andrei Rubliov e atit de 
nationala, e atit de adinc inraddacinata in 
pictura traditionala popnlara, e atit de 
strins legata de dezvoitarea icoanelor vechi 
rusesti, incit lucrarile -lui nu pot fi des- 
partite de arta vremurilor, in care a trait. 
Privind intreaga compozitie a iconostasu- 
lui, recunoastem unele trasaturi si maniera 
variata si arta multilateral4 a lui Andrei 
Rubliov. Astfel «Cina cea de tainad» si 
«Spalarea picioarelor» sint remarcabile priti- 
tr-un colorit deosebit de frumos. «Nasterea» 
Si unele chipuri stnt uimitor de rafinate 
prin compozitie. «Invierea lui Lazar» e 
neobrsnuit de expresiva. 

Se prea poate ca unul din colaboratorii 
sau ucenicii lui Rubliov, sa fie creatorul 
icoanei «Aratarea ingerului sfintelor miro- 
nosite». Miscarile femeilor sint pline de 
semnificatie. Una din ele se apleaca asu- 
pra sicriului, neintelegind ceea ce s-a in- 
timplat. Alta ascuita cu atentie ceva, parca 
presimte dezlegarea tainei. Cea de a treia, 
infelegind totul, ca Oo pasdre speriata, se 
da brusc la o parte. Fin si profund, picto- 


rul a redat o intreagaé gama de-sentimente, 


exprimate prin miscari, atitudini, gesturile 
celor trei femei si ale ingerului in ves-— 
minte albe, ce sta pe piatra mortuara. 
Andrei Rubliov si-a trait ultimii ani in 
Minastirea Andronikov, unde a si murit 
in anul 1430. Dupa presupunerile unor 
cercetatori, e] a luat parte nu numai la 
pictura dar gsi la constructia catedralei 
Spaso-Preobrajenski. I se atribuie picto- 
rului fragmentele ce se pastreaza la Mos- 
cova, Viadimir si alte orase. Totusi, cind 
se pronunta numele lui Andrei Rubliov, 
iti vine imediat in minte o icoana, o culme 
a artei, tot atit de cunoscutaé ca $i Madona 
Sixtind a lui Rafaei. Numele iconarului 
rus a devenit aproape sinonimu! acestei 
creatii si cine vine la Galeria Tretiakov si 
vrea cunoasca arta yechii Rusi, intreaba 
unde poate fi vazuta «Troita» lui Rubliov. 
Aceasta icoand a fost creata pentru ca- 
tedrala Troita a manastirii Troita-Sergheeva, 
care dupd marturiile vechilor insemnari a 
fost ridicaté in cinstea parintelui Serghie. 
Persoana intemeietorului minastirii, Serghie 
Radonejski a ldsat o urma adincd in me- 
moria poporului. El] a fost una din acele 
minti profunde, care a inteles just sensu! 
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si insemnatatea .misiunii nobile de unificare 
a tarii, de catre voievozii moscoviti si a 
contribuit activ la realizarea ei. Daca nu 
l-a mai gasit in viata pe Serghie,  atunci 
amintirile despre -el, ideile lui, urma vie a 
personalitatii lui, au avut desigur influenta 
asupra tinarului pictor, care probabil a 
invatat primele notiuni de pictura aici, in 
minastire. 

Spre amurgul vietii, Rubliov se afla din 
nou in Minastirea Troita-Sergheeva si lu- 
crind pentru ea vine din nou in contact 
cu ace! mediu, unde ideile dragostei, ne- 
cesitatii luptei pentru unificarea patriei, 
erau vii .printre ucenicii celui mai pro- 
gresist om al secolului al XIV-lea. In 
aceasta perioada a incercarilor de centra- 
lizare a statului si de eliberare nationala, 
Se pretuiau in mod deosebit méarinimia, 
bunatatea si iubirea de pace. Recunoscind 
justetea politicii de unificare $i insemma- 
tatea ljuptei pentru independenta, oamenii 
doreau' sa vada eroii buni la suflet, mi- 
lostivi, plini de dragoste si incredere fata 
de aproapele nostru. 

E deajuns sa amintim cu ce cuvinte il 
descrie pe Dimitri Donskoi, autorul vietii 
lui, pentru a-ti imagina conceptul de om 
ideal al acelor vremuri: «...eu sint marele 
cneaz care ittbesc pe cei fara prihana $i 
iert pe cei ce au pdacatuit...». Bunatatii, 
intelepciunii si mobletii de caracter nu 
numai ca li se acordau pretuirea cuvenita, 
dar in ele vedeau puterea reala capabild 
sa invingd toate obstacolele si se recu- 
nostea ig aceste calitatt sufletesti, ince- 
putul ack 
zita lui Serghie Radonejski la aprigul! dus- 


man al cneazului moscovit, «raul si ne- 


cinstitul cneaz» Oleg din Riazan, croni- 
carul descrie in felul urmator succesu! mi- 
siumii lui diplomatice: «In acea toamna 
precuviosul staret Serghie a calatorit sin- 
gur la Riazan la marele Cneaz Oleg, pen- 
tru pace. Mai-nainte au mai fost la el si 
altii, dar nimeni nu a putut sa-i intre in 
voie. Preacuviosul~insa prin cuvinte blinde 
si pline de caldura gi dragoste, datorita 
firii sale imbunatatite, cu care e daruit, 
a stat cu el la sfat, despre folosul sufle- 
tului, despre pace si iubire. Cneazul Oleg 
$i-a schimbat cruzimea in blindete, s-a ru- 
sinat in sinea sa si a facut pace vesnica 
cu marele cneaz moscovit». 

In acest sens pictura vehicula pentru 
oameni aceleasi idei, intelepciune, miilosti- 
vire, bunatate, iubire de pace, incredere. 


iunii invingdtoare. Povestind vi- 


Aceste idei si sentimente se reflectau in 
icoanele pictate si aveau pentru contem- 
porani aceeasi putere activa pe care a va- 
zut-o autorul- letopisetului fn vorbele «blin- 
de gsi intelepte» ale lui Serghie Radonejski. 

Chipurile de ingeri si sfinti erau pentru 
omul rus, limbajul cunoscut si obisnuit, 
din copilarie, ail simbolului si metaforei, 
usor accesfbile. Ele erau rdspunsul direct 
la intrebarile, grijile, tristefea si bucuriile 
omuluf acelor zile. lata cité poezie pro- 
fund umana, citaé forta iradiantaé si fru- 
musete, adie din chipurile create de An- 
drei Rubliov! Ele au aparut nu ca un rod - 
al ratiunii reci, ci ca o chemare vie catre 
ceea ce era urgent pentru patrie, nazuinta 
$1 speranta oamenilor rusi. 

In niciuna din operele lui Rubliov nu s-a 
exprimat geniul sau ca in vestita Troita. 
Nu dn zadar tocmai aceast& capodopera 
serveste ca un etalon la precizarea tutu- 
ror celorlalte opere ale sale, sau care-i 
sint atribuite. Privind Troita, ne cuprinde 
o adincaé emotie, simtind ca aici e culmea 
desAvirsirii. Se reflecta in ea, intreaga si 
marea lui experienta, adunata dealungul 
vietii, plinad de incerceari si cautari. Pictoru! 
a zugravit aici epizodul biblic, referitor la 
vizita celor trei ingeri, facutaé lui Avraam 
$i Sara. Dogma crestina interpreteaza acest 
fapt ca ardtare a Dumnezeirii trei 
persoane. In mod obisnuit «Troita Vechiu- 
lui Testament», era zugravita ca aratind 
pe cei trei «vestitori inaripati», pe care 
Avraam si Sara fi primesc cu solemnitate. 
Pe masa, in fata lor, erau vase gi alte 
obiecte. Un tinar injunghia un vitel pen- 
tru masa inaltilor oaspeti, iar pe planul 
fund se vedea casa stapinilor, apoi stejarul 
la umbra caruia se petrecea scena -legen- 
dara si un munte. Rubliov nu a repetat 
aceasta schema iconografica traditionala. 
In jurul mesei, cu capetele inclinate, si 
cu par bogat, sed trei fiinte inaripate, dia- 
fane. In fata lor, pe mas&, se afla potirul, 
iar in spate o constructie simpla, silueta 
copacului si un deal. Primul ltucru care te 
uimeste, in fata Troitei, e perceperea unei 
linisti aparte, o seninadtate, pace si armio- 
nie, pe care le simte oricare contempla 
aceasta creatie. Usor’ perceptibile, de la 
prima vedere, siluetele gi trasaturile parca 
iti prind privirea, care alunmeca pe contu- 
rele celor trei Ingeri si din nou pe cercul 
invizibil in care sint incadrati. Trasdturile 
sint fluide, se preling usor, conturind ca- 
petele aplecate, iar faldurile pormesc de pe 
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umeri, infasurindu-se pe genunchi, pentru 
a se revarsa la picioare. Aripile sint usor 
desfacute. Citeodata liniile vestmintelor par 
c4 contravin armoniei constructiei circu- 
jare, dar aceasta e numai o abatere mo- 
mentana si linia din nou isi recapata rit- 
mul sau, lin si muzical. La fel ca in 
variatiunile din muzica, ele doar imboga- 
tesc tema principala, subliniind ansamblul 
polifonic. Culorile,ca gi desenul, linia, nu nu- 
mai ca atrag prin mingiioasele gi finele lor 
uuante, avind o sonoritate surprinzatoare si 
© protunzime care vine dinlauntrul culorii 
stralucitoare, dar te fac mereu sa percepi 
concordanta $i armonia culorilor- separate, 
care creiaza o impresie de uimitoare totali- 
tate si perfecta fwmisare. 

- Culoarea albastru de azur pare o frin- 
tura de cer pe rosul-visiniu al mantiei in- 
gerului din centru, straluceste delicat a- 
laturi de un ton verde. deschis pe _ ves- 
mintul ingerului din dreapta $i ca o des- 
chizatura de cer, dintre nori_ trandafirii, 
— lumineaz4 de sub mantia, cu’ care e 
imbracat .ingerul din stinga. Daca privim 
cu atentie nuantele acestui albastru simbol, 
le gasim pe vesmintele celor trei ingeri. 
El poseda aceeasi intensitate si facutra, 
si are o alta stralucire la fiecare, fiind 
subliniat de culorile linga care e pus. Ala- 
turi de rogul-visiniu el lumineaza ca o 
flacara albastra, alaturi de verdele vegetal, 
pare fin si usor. Nuantele trandafiriu-|i- 
liachiu fi sporesc o luminozitate usor tarns- 
parenta de azufiu. Fiecare culoare alaturi 
de cealalta, parca reflecté stralucirea ce- 


lei vecine si o lumineaza. Troita, in afara 


de unttatea sa, e remarcabila prin forta 
originala a gamei de culori. Usor degra- 
data in urma primei restaurari din anu) 
1904, ea a pierdut intr-o oarecare masura 
intensitatea stratului de culoare. Totusi si 
acum semai poate intelege efectul nuantelor 
liliachiu-trandafiriu, galben-auriu, verdele 
deschis, in combinatie cu rosu! chinovar si 
albul, luminate de pilpiirile azurului, pe 
fondul auriului deschis. 

Privind cu atentie aceste chipuri zvelte si 
proportionate, asculfi parca un imn poetic, 
prezentat in linii si culori si treptat incepi 
s4 infelegi sensu! profund ce zace in acest 
desavirsit monument de arta. 

Chipurile trist ginditoare ale celor trei 
ingeri sint indreptate intr-un acord tacit 
spre potirul de pe mas, pe care mina lor 
cea dreapta fl bineeuvinteaz4. La ce se 
gindesc aceste splendide fiinte? Ce hota- 
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rire confirma in unison sufletesc tacerea 
lor? Care e cuvintul care i-a facut sa 
ajunga la acordul interior atit de adinc, 
ce emana atita claritate si pace din in- 
tregul tablou? In conformitate cu dogma 
crestina, scena prezentata de Rubliov avea 
un complicat sens simbolic. Potirul de pe 
era méarturia unei jertfe ce avea sa 
urmeze. Unitatea si acordul tacit al celor 
trei ingeri, arataé hotarirea lor pentru ero- 
ism, in numele salvarii si mintuirii ome- 
nirii. Privind atent fetele minunatilor in- 
geri, infelegem cit de diferit e nunatat 
sentimentul acestei stari in*’tradsaturile lor. 
Ingerul din dreapta pare cel mai _trist. 
Mina.lui e lasaté cada pe {ara 
pulere, iar capul cu par ondulat e aplecat 
intr-o tristé meditatie. 

Pe chipul si in infatisarea ingerului din 
mijloc se simte hotarirea barbateasca de 
a duce povara care i s-a dat. Binecuvin- 
tind potirul se intoaree catre cel de al 
treilea inger cu o intrebare muta. Cel din 
stinga parca raspunzind, exprima inconie- 
Stabila hotdrire, usor dreapta. In 
fiecare din ei sint descrise momente, care, 
ca treptele unei scari, ce urca in sus, ne 
duc la dezlegare, |a ideea plina de mare- 
tie si noblete, — aceea a jertiei de sine 
pentru iubirea de oameni. 

Pentru contemporanii |ui Rubliov, pentru 
cei care inca din copilarie cunosteau sim- 
bolul religios, limbaju! picturii iconare, le 
era apropiat si de inteles. Pictorul putea, 
ca $i multi alti predecesori, sa zugra- 
veascé in Troita, o intruchipare divina, 
atotputernica, triumfatoare. Dar el a ales 
o alta cale. E!] a zugravit unul din ce:e 
mai inalte si minunate sentimente, acordul 
si profunda intelegere a fiintelor intre ele, 
unitatea in idei si actiune, sentimentul ar- 
moniei, linistii si pacii. Mii de fire, care 
acum nu se pot percepe, legau acesle capo- 
dopere cu epoca in care au fost create. 
vrem sa intelegem pictura veche 
rusa gsi incintaétoarea ei frumusete, trebuie 
s4 incercam percepem aceste legaturi 
vesnic Vii. 

De ce a interpretat Rubliov atit de nou 
tema traditionala, de ce ideile de intelege- 
re reciproca, de unitate $i pace erau atit de va- 
loroase si importante, incit a creat acest 
monument nemuritor. al sentimentelor lu- 
ninoase in intruchiparea ingerilor, tacind ? 
Cenditiile istorice, sperantele inalte si ag¢- 
teptdrile contemporanilor lui, ne dau ras- 
punsul. In epoca de pregatire a eliberarit 
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de sub jugul strain, de renastere nationala, 
glasul pictorului care prosiavea_ unitatea 
Si eroismul, rasuna ca .si chemarea la 
unire a cnezilor rusi din «Cintec despre 
oastea Jui Igor», in ajunul navalirii ta- 
tarilor. | 

Arta lui Andrei Rubliov este infinit de 
multilateral4. In ea existé o larga gene- 
ralizare, un studiu profund si intelegerea 
sentimentelor umane, care me _  impresio- 
neaza prin adevaru! lor nemuritor. Se in- 
trevede experienta inaltei miéaiéstrii, acu- 
mulat4 in pictura icoanelor si reinnoita de 


MOBCKOBCKOM 


MOSCOVA, mr. 10/1960. 


Din numéarul 10/1960 al «Revistei Pa- 
triarhiei din -Moscova» semnalam in pri- 
mul rind o ampla recenzie a Revistei «Bi- 
serica Ortodoxa Romina» pe anu! 1959, 
subliniindu-se contributia deosebita si aten- 
tia serioasd pe care revista o arata fata 
de problemele luptei pentru pace. In re- 
cenzie se remarca apelul adresat de cdaire 
Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine 
catre Sesiunea Consiliului Mondial al Pacii 
de la Stockholm, raspunsul ‘Consiliului 
Mondial Ja acest apel, sarbatorirea preo- 
tului si scriitorului Gala Galaction, membru 
al Academiei R.P.R., cu prilejui implinirii 
a 80 de ani, articolele semnate de pr. prof. 
D. Belu, N. Buzescu, M. Sesan, articolul 
datorit regactiei cu titlul «Méarturii istorice 
despre legdturile bisericesti romino-ruse», 
precum gsi articolul semnat de Damian P. 
Bogdan cu titlul «Inscriptii rusesti si ucrai- 
nene din anii 1494-1805 pe teritoriul Re- 
publicii Populare Romine». 

In «Partea Oficiala», «Revista Patriarhiei 
din Moscova» publica raspunsul primit de 
catre Sanctitatea Sa Patriarhul Moscovei 
$i intregii Rusii Alexei de la Comitetul 
Central al Consiliplui Mondial al Biseri- 
cilor, in care se spune printre altele : «Noi 
impartasim intru totul speranta Voastra 
ca adincirea dragostei dintre crestini si o 
intelegere reciproca mai profunda, care 
duce la unirea in ginduri (I Cor. I, 10), 
pot in adevar miscoreze dezbinarile 
adinci ale lumii contemporane si sd con- 
tribuie la coexisten{a pasnicé a oameni- 
lor». 


unul din cei mai mari iconari ai vechii 
Rusii. Ele ne procura, ca orice arta su- 
perioara, un izvor de cunoastere, cu privire 
la lume si oameni. lata deci, cd despartiti cu 
multe secole de timpul in care au fost cre- 
ate picturile catedralei «Adormirea» si 
«Troita», acordam lui Andrei Rubliov 
omagiul de mulftumire si respect. Creatoru) 
Troitei si cinului din Zvenigorod, Andrei 
Rubliov va ramine deapururi_printre cei 
care au adus omenirii un dar de nepre- 
tuit, acela al adeydrului, frumusetii si bu- 
nataii, aratind prin arta sa, inaltu! si 
curatul chip omenesc. C..B. 


REVISTA PATRIARHIEI DIN 


Tot in aceasta parte a revistei aflam di- 
ferite stiri importante din viata Bisericii 
Ortodoxe Ruse. Astfel, in sedinta de la 
15 septembrie 1960, Sfintul Sinod al Bi- 
sericii Ortodoxe Ruse, sub presedintia 
Sanctitatii Sale PatriarhuJui Alexei a ho- 
tarit : | 

1. Sa elibereze pe arhiepiscopul Tasken- 
tului si Asiei de mijloc de la conducerea 
eparhiei Taskentului, acordindu-i concediu ; 

2. SA numeascad pe arhiepiscopul Astra- 
hanului Gavril episcop al Taskentului si 
Asiei de mijloc ; | 

3. SA numeascd arhiepiscop de Alma- 
Ata si Kazahstan pe arhiepiscopul de Pe- 
tropavionsc, losif; 

4. Sa numeascad episcop al Astrahanului 
pe episcopul. de Permsk, Pavel; 

5. Sa incredinteze conducerea vneme!l- 
nica a eparhiei Permului episcopului Fla- 
vian de Sverdlovsk, pina la numirea unui 
episcop titular al Permului ; 

6. Sa confirme episcop de Lvov si Ter- 
nopolsk pe episcopul Cerndutului, Grigorie, 
incredintindu-i, pina la numirea titularului, 
eparhia Cernauti. 

In sedinta de la 19 septembrie 1960, 
Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse, 
sub presidentia Sanctitatii Sale Patriarhu- 
lui Alexei a hotdarit: 

1. Sa elibereze pe mitropolitul de Kru- 
tita si Kolomna Nicolae, conform cererii 
sale de Ja 15 septembrie a. c., din functia 
de Mitropolit de Krutita $i ‘Kolomna; 

2. SA numeascé Mitropolit de Krutita si 
Kolomna pe Mitropolitul Leningradului, Pi- 
tirim ; 
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3. SA numeasca Mitropolit de Leningrad 
si Ladoga pe Mitropolitul Minskului Gurie, 
membru permanent al Sfintului Sinod; 

4. Sa incredinteze conducerea vremelnica 
a eparhiei Minskului episcopului de Bo- 
bruisk, Leontie. 

De asemenea, prin hotdrirea Sanctitatii 
Sale Patriarhului Alexei, s-a hotarit alca- 
tuirea unui comitett de redactie a Revistei 
Patriarhiei, in urmatoarea compunere: re- 
dactor responsabil — A. F. Siskin; secre- 
tar de redactie — A. V. Vedernikov ; mem- 
bri ai conitetului de redactie: prot. V. M. 
Rorovoi, prot. V. D. Spiller, N. P. Ivanov, 
FE. A. Karmanov, P. V. Urjumtev, A. S. 
Buevski ; Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei 
a incredintat conducerea generala a Sec- 
tiunii editoriale a Patriarhiei din Moscova 
Prea Sfintitului Nikodim, episcop de Po- 
dolsk. 

In rubrica «Cronica vietii bisericesti» se 
descriu festivitatile care au avut loc cu 
prilejul instalarii noilor ierarhi. Aflam cu 
acest prilej unele date din viata gi activi- 
tatea acestora. Astfel, I. P. S. Mitropolit 
Pitirim, luindu-si ramas bun de !a cre- 
dinciosii sai din Leningrad, povesteste in- 
susi ca s-a nascut dintr-o familie simpla 
de tarani $i ca a intimpinat multe greutati 
in timpul pregatirii sale duhovnicesti si 
intelectuale, sub regimul farist. La 23 de 
ani era preot de sat si, slujind in parohii 
retrase, provinciale, nu s-a gindit niciodata 
sd fie ridicat la inaltimea in care se afla. 
Dar Domnul a voit altfel. In vremea grea 
pentru Patrie, cind fascistii incalcasera pa- 
mintul ei, Sanctitatea Sa Patriarhul Ser- 
ghie l-a chemat la inalta slijire. Urmind 
armatelor, a trecut in Voronej, frumosu! 
orag ruinat de cotropitori, a trecut Donul, 
«Donul Linistit», care atunci purta in va- 
lurile lui nelinistite singe omenesc, a par- 
curs mari distante pe jos, ducind pretu- 
tindeni, in intimpinarea suferintelor ome- 
nesti, un cuvint crestin de  mingiiere. 


Astfel a ajuns pina la granitele apusene: 


A fost episcop de Kursk, a trecut apoi la 
Minsk, unde fusese arhiereu 12 ani si 
jumatate, cunoscind de aproape cre- 
dinciosii si clerul, si unde socotea ca igi 
va incheia viata paminteasca. Dar Domnu! 
iarasi a voit altfel; venind acum un an 
si jumatate la Leningrad, unde de ase- 
menea a indragit pe credinciosi si clerul, 
a fost*intimpinat pretutindeni cu dragoste. 
Dar si de aceasta data Domnu! a voit 
aitle!. «Supus vointei Lui, va pdrdasesc, 
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l4sindu-va binecuvintarea Tatalui si Dum- 
nezeului nostru lisus -Hristos». 

Nou! «Mitropolit al Leningradului, I.P.S. 
Gurie, a spus cu prilejul intimpindarii sale 
la Leningrad: «De la virsta de 4 ani 
am trait in Leningrad, aici am studiat si 
am facut primii pasi in slujire. Aici totui 
imi este cunoscut si scump. Incere un sen- 
timent de adinca bucurie, revazind locurile 
tineretii mele». 

Arhimandritul Antonie (Kostov), fost pa- 
roh al metocului bulgar din Moscova, in- 
torcindu-se in Patrie, publica o scrisoare 
de ramas bun si de multumiri catre Sanc- 
titatea Sa Patriarhul Adexei, catre fostu! 
Presedinte al Comitetului pentru treburile 
Bisericii Ortodoxe Ruse de pe linga Con- 
siliul de Ministri al U.R.S.S., G. G. Karpov, 
si catre actualul presedinte V. A. Kurcedov, 
de la care a primit tot sprijinul in mi- 
Siunea pe care a avut-o timp de patru 
ani la Moscova. Totodata el descrie nrarile 
realizari si transformari infaptuite de po- 
poru! sovietic in decursul acestor ani. 

Pr. N. Petrov descrie vizita in U.R.SS., 
a I. P. S. Mitropolit al Muntilor Liban, 
Ilie Karam, care, pe kinga Moscova, a vi- 
zitat Leningradul, Novgorodul, Chievul si 
Odesa, avind convorbiri cu Sanctitatea Sa 
Patriarhul Alexei, cu Prea Sfintitul Niko- 
dim si cu alti inalti ierarhi ai Bisericii 
Ortodoxe Ruse, contribuind astfel la inta- 
rirea raporturilor fratesti intre Biserica Or- 
todoxa Rusa si Biserica Antiohiei. 

Sub titlu! «Prima data in Patrie», se- 
cretarul Conducerii Bisericii Ortodoxe Ruse 
din Japonia, Gheorghie Minenko, povesteste 
impresiile cu care s-a reintors din calatoria 
pe care a facut-o in U.R.S.S., cu prilejul 


‘expozitiei organizate de Japonia la Mos- 


cova, in anul 1960. «Sint convins,—spune 
intre altele autorul —, ca acest coritact 
stabilit acum intre Biserica-Mam4 Rusa 


_ $i Conducerea noastra bisericeasca va sluji 


la propasirea mai departe a Orfodoxiei in 
Japonia. Fiii Bisericii Ortodoxe Japoneze,— 
Biserica fiica in raport cu Biserica- 
Mama Rus4é—, care se afl4 acum fin marea 
lor majoritate in dezbinare, trebuie sa se 
reintoarca la sinul Bisericii-Mare, si atunci 
vor inceta si vor dispadrea si piedicile 
care frineaza dezvoltarea Ortodoxiei in 
Japonia. Intimpinind in anul 1961 a o suta 
aniversarea de la sosirea arhiepiscopului 
Nicolae (Kasatkin) in Japonia, clerul Bi- 
sericii Ortodoxe din Japonia trebuie in 
acest an jubiliar s4-si revizuiasca pozitia, 
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renunte Ja calea daunadtoare a~ dezbi- 
narii si sa se reintoarcé ja sinul Bisericii- 
Mame Ruse. Masa credinciosilor Bisericii 
Ortodoxe Japoneze cinsteste intr-un inalt 
grad amintirea vwrednicilor de vesnicaé adu- 
cere aminte arhiepiscop Nicolae (Kasatkin) 
si mitropolit Serghie (Tihomirov), care au 
fost totdeauna fii credinciosi ai Bisericii- 
Mame Ruse». 

Arhimandritul Augustin, conducatorul 
Misiunii duhovnicesti ruse din Ilerusalism, 
in articolu! sdu intitulat «Din viata Mi- 
siunii duhovnicesti ruse la lerusalim», de- 
screi sosirea la lerusalim a noului loctiitor 
al Conducatorului Misiunii duhovnicesti 
ruse, Bartolomeu (Gondorovski) si a mai- 
cii staréte Tavifa (Dimitruk). 

Despre patronul scolilor duwhovnicesti din 
Leningrad, a caérui praznuire are loc in 
fiecare an la 9 octombrie (26 sept.) vor- 
beste M. Dobrinin, candidat in teologie, 
aratind ca sarcina fundamentalaé a Acade- 
miei duhovnicesti din Leningrad a fost 
in acest an nazuinta de a apropia pe toti 
crestinii de ideea unitatii reilgioase si a 
Slujirii pacii intre popoare. 


In rubrica consacrataé luptei pentru apd- 


rarea pacii, revista publica interesante date 
in legatura cu cea de a treia conferinta 
crestina de pace care a avut loc la Praga, 
$i anume: Apelul c&tre crestinii din in- 
treaga lume, Cuvintarea Patriarhlui-cato- 
licos al intregii Gruzii Efrem II, precum 
si articolul semnat de ieromonahu! luve- 
nalie (Poiarkov), in care se arataé cA cea 
de a treia conferinta crestind de pace de 
la. Praga a adoptat in unanimitate hota- 
rirea de a convoca in iunie 1961 o Adu 
mare generala crestina pentru apdrarea 
pacii, sub lozinca: «Razboiul este dusma- 
nul nostru comun». 


+ 


In paginile consacrate studiilor, A.. Va- 
siliev pubdlicé un articol valoros, intitulat 
«Andrei Rubliov si Grigorie Palama». Re- 
marcind faptul ca intre data morfii ma- 
relui teolog ‘bizantin si aceea a nasterit 
iconografului rus este un interval mai pu- 
tin de un an, autorul araté cA opera lui 
Andrei Rubliov este strins legata de marea 
mostenire filozofica si artistica a elenis- 
mului si Bizantului, de influenta ideilor 
teologice si ascetice: ale sfintului Grigorie 
Palama si ale isihastilor. A. Ivanov, pro- 
fesor la Academia duhovniceasca din Le- 
ningrad, publicd partea intiia a studiulu 
sau intitulat «Orientul grec in operele isto- 
ricilor bisericesti rusi», studiu care va 
continua in numéaru)] viitor. Arhimandritul 
Teognost publica articolul intitulat, «In 
amintirea unui mare teolog rus-exeget», 
in care araté ca Patriarhul Serghie, pe 
lingé opera sa vasta din domeniul teologiei 
dogmatice, a lasat si o bogata mostenire 
stiintifica in domeniul biblice. 

In rubrica «Din viata Bisericilor orto- 
doxe autocefale», A. Ignatiev descrie bi- 
serica monument istoric care a fost ridi- 
cata in amintirea ostasilor ortodocsi ca- 
zuti in timpul razboiului ruso-ture din 
1877-1878. Aceasta biserica-monument se 
inalté pe versantu] sudic al muntilor Bal- 
cani, aproape de satul Sipka, linga 
seaua care duce de la Kazanlic !a Tirnova. 

In rubrica «Din viata altor confesiuni», 
ieromonahul lIuvenalie (Poiarkov) publica 
o dare de seama despre «Intilnirea tinerilor 
crestini din Europa de la Lausannes». In 
«Bibliografie» se recenzeaza, pe linga re- 
vista noastr4 «Biserica Ortodox4 Romina», 


-revistele Bisericii bulgare «Vestitorul bise- 


sericesc» $i «Cultura duhovniceasca». 
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OO REPLICA ORTODOXA DIN VEACUL TRECUT 
LA INFAILIBILITATEA PAPALA 


OBIRSIA INFAILIBILITATI] PAPALE 


1. Cercetarile teologice actuale au aradtat ca un fenomen evident in 
crestinism realitatea dezvoltarii dogmelor lui de credinta. Constatarea 
aceasta ne atrage atentia asupra unui proces teandric care se desfasoara 
in profunzimile vietii duhovnicesti — loc de intilnire a Duhului lui Dum- 
nezeu cu duhul credinciosului —, si totodata asupra dezvoltarii cugetarii 
umane. Practic insa, ea ne solicita sa distingem cu fermitate douad notiuni 
teologice deosebit de uziiate, sa facem adica deosebire intre Révelatie si 
intre dogme. Cea dintii, proces istoric si suma de adevaruri, ne transporta 
in duh in epoca dinainte de moartea ultimului Apostol, de cind se poate 
socoti Revelatia ca incheiata, desavirsita, atit cronologic cit si formal. 
Cea de a-doua, in schimb, adevar aprofundat si precizat de catre con- 
stiinta bisericeasca, solemn sau tacit, ne poarta de-a lungul intregii pere- 
grinari a Bisericii in istorie, mediu in care se infaptuieste mintuirea de 
catre credinciosi. Daca Revelatia, in toaté complexitatea adevarurilor ei 
este totusi una singura, adevarurile de credinta, dogmele, sint o multipli- 
citate, si lor le este proprie o dezvoltare formala. In dogme, cum stim, 
adevarurile revelate n-au crescut, ci numai au primit o exprimare potr!- 
vita cu exigentele vietii, printr-o formulare lipsita de nuantari. Este cu- 
noscut doar ca adevarurile de credinta nu exclud din personalitatea subiec- 
tului nici una din functiile sale sufletesti, inclusiv ratiunea. Raporiul din- 
tre Revelatie si dintre dogme ar fi acela dintre firu! unui riu si dintre 
ramiticatiile lui revarsate prin diferitele gradini pe care le fertilizeaza. 
Dogmele sint toate fetele aceluiasi diamant al Revelatiei ardtate in dife- 
rite epoci, dupa cerintele lor interioare. Prin urmare, fenomenul dezvoltarii 
dogmatice, departe.de a valida sustinerile protestantismului liberal de 
la rascrucea veacurilor din urma, cind se sustinea o evolutie launtrica a 
invataturii crestine in directia elenizarii ei, a evidentiat nu numai notiu- 
nea dezvoltarii dogmelor, ci si sensu! acesteia in pas cu evolutia vieti! 
crestine si a societatii umane. 1 


1. Precizari pretioase se gasesc in studiul recent al prof. Nicolae Chitescu, «Despre 
dezvolfarea dogmelor in Teologia ortodoxd modernd, in «Mitropolia Banatului», an. VIIT 
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Daca din périoada primdra a Bisericii, Teologia ortodoxa a inregis- 
trat formule dogmatice definitive sau cel putin indicii de sensul rezolvarii 
lor pentru unele probleme, ca: Slinta Treime, hristologie, soteriologie, 
pnevmatologie etc., nu tot asa se prezinta situatia in privinta antropo- 
logiei, a cosmologiei sau a eclesiologiei. Mai ales in ceea ce priveste 
eclesiologia, neelaborarea ei completa si sistematica in epoca patristica a 
insemnat uneori, pentru Ortodoxie, o indelungata oscilare intre pozitiile 
doctrinare catolice sau protestante. De altiel, fapt valabil deopotriva pen- 
tru teologia Bisericilor de traditie dummnezeiasca, abia invatatilor din seco- 
lul trecut le revine meritul de a fi contribuit la «redescoperirea» Bisericii prin 
J. A. Mohler (1796-1838) si prin A. S. Homiakov (1804-1860). lar mai in 
urma, in cadrul straduintelor de refacere a unitatii de credinta, intensi- 
tatea cu care s-a pus aceasta problema a facut pe multi invatati sa nu. 
measea veacul al XX-lea, un veac al preocupdrilor eclesiologice. 

Intrebdrile care s-au ridicat in sinul Bisericii noastre cu _prileju! 
Primului Congres de Teologie Ortodoxa (Atena, 29 noiembrie—6 decem- 
brie 1936), iar in catolicism de la inceputul pontilicatului Papei Ioan a! 
XXIII-lea, au activat si mai mult discutiile eclesiologice. De data aceasta, 
ele dezbat un scop practic, precis si imediat: posibilitatea tinerii unui nou 
sinod ecumenic. Pentru teologul edificat insa asupra hotaririlor Sinodului 
de la Vatican (1870) si pentru ochiul atent la nelinistea si la urmarile 
imediate tintite de catre actiunile curiei papale, poate apare clar citi sorti 
de izbinda ar avea un sinod.ecumenic sub.egida papala.2 Daca adaugam 
la faptul evident de dedublare utilitarista si marturiile istorice din tre- 
cut, dar mai ales premisele doctrinare de la care se porneste, e clar, asa- 
dar, pentru ortodocsi, ca un eventual sinod initiat de catre Papa nu poate 
ramine decit o problema locala, strict interna a Bisericii Romano-Cato- 
lice. Continuarea dialogului interconfesional in lumina invataturii defi- 
nite la sinodul infailibilitatii papale din anul 1870 nu poate insemna, din 
punctul‘nostru de vedere, decit un nou caz Ferrara-Florenta. Experientele 
din trecut, metodele prozelitiste de care se face uz si astazi ca si atunci, 
imprejurarile istorice etc., cum am amintit, si indeosebi mentalitatea pe 
care sint fundamentate eventualitatea intrunirii unui nou sinod ecumenic, 
Ca.$i primatul papal, nu pot decit sa indreptateasca alirmatiile noastre. 
Numai intr-un singur caz, dificultatile semnalate ar putea fi depdasite 
Si anume in cazul cind, printre punctele de discutie ale viitorului sinod, 
ar figura insdsi delinitia catolica de la 1870. Faptul ca trecutul sinod de 
la Vatican este inca in stadiu de aminare, da multe nadejdi teolegiiar orto- 
docsi in aceasta privinta.. Problema eclesiologica sub latura ei actuala, 


(1958), nr. 7-9, Timisoara, p. 294; idem, Nofiunea de dogmd in Teologia ortodoxd con- 
temporarad, in «Ortodoxia», an. XI (1959), nr. 3, Bucuresti, p. 367; comp. si A. Benep- 
Hukos. Hosoe oTHouweHne K (o KHure HpOd. 9. Benua ,/lyx u Bot» 
TOMHOA in ,>KypHan Mockoscxoé [Matpuapxuu, 1958, nr. 10, p. 70. | 

2. Vezi A. Radulescu, Adevdratele scopuri si semnificatii ale «Sinodului ecumenic» 
anuntat de cdtre Papa loan al XXIll-lea, in «Mitropolia Olteniei», an. XI (1959), ar. 
7-8, Craiova, pp. 523-529; Pr. prof. I. Ramureanu, Pretinsul «Sinod ecumenic» initiat de 
Catre actualul Papa Ipan al XXIIlI-lea, in «Ortodoxia», 1960, nr. 3, pp. 471-493. 


ie 
ae. 
Mr 
> 
* 
rf? 
£2 
we. 
,t 
oti 
> 
2 
‘Al 
ia 
7 
> 


ORTODOKIA 


expusa mai sus, este legata de reale greutati. Remedierea lor nu poate 
veni decit de la adoptarea unei pozitii doctrinare mai suple. Pentru ca 
in ordinea realitatilor practice, raminerea intr-un extremism eclesiologic 
dogmatizat cauzeaza in mod fatal conflict intre eclesiologii. La baza aces- 
tui maximalism catolic, se va vedea la locul potrivit, sta o veche menta- 
litate medievala. Ea angajeaza felul de a gindi al apusenilor si a devenit, 
‘printr-o prelucrare si transformare cultural-istoricd de ansamblu, un ele- 
ment negativ de inchidere, de distantare sectara si avansare intr-un sin- 
gur sens, din element pozitiv si sobornicesc cum s-a voit la inceput. 

Tocmai elementul de mentalitate — acea ambianta intima difuza 
care indreptatind un anumit mod de gindire, favorabil exagerdarii papiste 
— a fost cel mai putin pus la contributie in studiile de speciailtate, 3 
ceea ce, evident, a ingreuiat intelegerea si impunerea adevdrului. Lucrarea 
de tata incearca, in cadrul general al eclesiologiei, sa atraga atentia asu- 
pra originii unui element important al acestei mentalitati pe care noi 1! 
vedem in scrierile atribuite Sf. Dionisie Pseudo-Areopagitul (stirsitul 
sec. V) 4 si in influenta pe care ele au avut-o asupra Apusului. Urmarind 


3. De fapt, o oarecare evidentiere a acestei mentalitati, cuprinsa in generalitatea 
iactoruflui de diferenta de metoda si de structura spirituala dintre rasdriteni si dintre apu- 
seni, se observa $1 pina acum, destul de timid insa, in studiile care au ca obiect schisma 
ea mare (1054) dintre Biserica Romano-Catolica si dintre Biserica Ortodoxd. De unde 
inainte, vechile manuale catolice de apologetica (vezi, de exemplu, A. Moulard et F. Vin- 
cent, Apologetique chrétienne, 20-e éd., revue et corrigée, Paris, 1912, p. 34), prezentau 
dezbaterile-de la 1054 ca pe o simpla neintelegere dintre doi conducatori bisericesti, ‘in 
perspectiva catolica: ca datorindu-se nesupunerii patriarhului de Constantinopol fata de 
Papa, in actualitate problema este expusd in toata amploarea unui proces {ndelung si 
complex.. Dupa invatatii catolici de astazi, marea schisma a ramas numai intr-un limbaj 
vadit ostil «schisma orientala», deoarece in fapt ea este un lung proces de despartire 
din ce in ce mai completa, in care se complac cele doud parti ale crestimatatii. In aceasta 
<dnstrainare» (estrangement, Yves Congar) progresiva, factorii politici, culturali,’ etnici 
etc. au avut contributia lor nefasta, desi uneori ei n-au jucat rolul care li se atribuie, 
servind doar ca pretexte pentru confruntarea unor nepotriviri mai din adinc. (Sa se vada 


lucrarea comemorativa 1054-1954, L’Eglise et les Eglises, t. Il,- 1955, Chevetogne. O 


recenzie dezvoltata a studiului ‘lui Yves M.-J. Congar, O.P., Neuf cerits ans aprés, ibidem, 
‘t. L, pp. 3-95, o da magistrandul Dan Zmafirescu, O contributie de seamd la cauza feja- 
cerii unitdtii crestine, in «Ortodoxia», 1957, nr. 2, pp. 344-356. Punctul de vedere al 
teologilor romini il cuprinde un volum intreg al revistei «Ortodoxia» din 1954, nr. 2-3; 
pp. 155-472. In plus, se va adauga. Pr. prof. Milan’ P. Sesan, Consideratii asupna schismet 
din 1054, in «Mitropolia Ardealului», an. Il (1957), nr. 3-4, Sibiu, pp. 205-218, si prof. 
lorgu Ivan, Abaterile papalitatii de la organidatia canonica a Bisericii, in «Ortodoxia», 
1954, nr. 4, pp. 475-506). 

4. Biserica Ortodoxd cinsteste pomenirea S/fintului Mucenic Dionisie. Areopagitul in 
ziua de 3 octombrie. Este insd putin probabila identitatea acestuia cu autorul scrieriloz 
areopagitice. Alcatuitorul «Areopagiticelor», pe care critica le-a datat definitiv pentru 
slirsitul veacului V, se da el insusi drept ucenic al Sfintului Apostol Pavel. Problema 
autorului acestor opere a ramas merezolvata pind astazi, teologii propunind mai multe 
persoane intre care si pe Sever de Antiohia (patriarh monofizit al Antiohiei, tf 538), sau 
pe Petru lberianul (episcop monofizit de Maiuma, 411-491). Cum insa calitatea de sfint 
presupune, ca si aceea de preot, existenta persoanei, noi preferam denumirea de Sfintul 
Dionisie Pseudo-Areopagitul. Concluziile actuale ale discutiei fi urmarite la, Pr. 
prol. loan G. Coman, Patrologie. Manual pentru Institutele Teologice, Bucuresti, 1956, 
pp. 274 si urm.; Jean-Michel Hornus, Les recherches récentes sur le Pseudo-Denys I’ Aréo- 
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in general aceasta mentalitate, care este altceva decit.datul istoric cu 
diferente precise doctrinare, canonice si rituale, vom putea sa sesizam st 
reactiunea cea mai dirza fata de acest spirit, care, este opera eclesiologica 
a marelui teologo ortodox rus Alexei Stepanovict Homiakov.*® Ridicat impo- 


pagite, in «Revue d'Histoire et de Philosophie religiewse», t. XXXV (1955), no. 4, 
passim; René Roques, Pierre ’Ibérien et le «Corpus» Dionysien, ibidem, 1954, no. 1, pp. 
69-98 ; André de Ivanka, But et date de la composition du «Corpus areopagiticum» (ré- 
sumé), in «Actes du Vl-e Congrés intern. d’études biz.», Paris, 1950, p. 240. 


5. Istoria culturii ruse din secolul trecut numara printre creatorii ei de seama, 
alaturi de A. S. Putskin, de N. V. Gogol, de democratii revolutionari rusi, de Dostoiewsk: 
ete., si pe Aleksei Stepanovici Homiakov. Nascut la 1804, in Moscova, el isi incheie stu- 
diile universitare printr-un titlu academic in stiintele matematice, ceea ce nu-] impiedica 
agoniseascA o cultura aproape enciclapedica, profana $i traditionala. Desavirsita 
prin cunoasterea limbilor vechi si noi, ca si prin cdlatoriile in lumea apuseana de atunci, 
in 1825 si in 1847 (N. v. Bubnoff und H. Ehrenberg, Ostliches Christentum, Dokumenie, 
Il Bd.: Philosophie, Miinchen, 1925, p. 210), cultura aceasta i-a permis s& desfagoare 
o actiivtate pe cit de sustinuta pe atit de variata, fiind poet, dramaturg, publicist, isto- 
ric, teolog, indrumator social si inginer Boa, Cos. 2-0e 1957, Mocxsa, t. 46, 
art. .A. C. Xomaxos",p. 304). Dupa cuvintul unui prieten al sau, «in el poetul nu stin- 
gherea pe filozof, si filozoful nu-] tulbura pe poet; sinteza credintei si analiza stiintei 
se impdcau laolalta, necontravenind una alteia, dinypoiriva, traind in deplinatatea absoluta 
a drepturilor lor, fara lupte si contradictii, libere si pe de-a-ntregul conciliate» (I. S. 
Aksakowv, cit. la H. Xu6apun, A. C. Xomaxos (xk 150 — co AHA in 
M, TI“, 1954, nr. 5, p. 17). Dacd s-a spus despre Homiakov cA este «un diletant in toate» 
(10. Camapun, Prefatd la ed. rusdé, Moscova, 1880, p. X), caracterizarea capaté ea in- 
sasi Oo semmificatie deosebita dincolo de o simpla aprindere din focul unor polemici. 
Ea ne araté anume cA A. S. Homiakov, fiind o personalitate deosebit de complexé in 
pregatirea sa intelectuala, s-a aratat la fel si in activitatea pe care a desfasurato. 
In toate domeniile a fost un innoitor cu convingeri progresiste despre viata si despre 
istorie ; fl gasim chiar luptator intr-unul din curentele de idei ale vremii, situindu-se pe 
linia unui inalt nivel al prefuirii omului. Nu este de mirare deci ca straduintele sale 
s-au intitnrt ctr efortertie altor spirite mari ale epocii, ca democratii revolutionar rusi, 
in criticg indreptat4 impotriva idealismuiui $i a ploconirii in fata Apusului, in lupta 
pentru desfiintarea serbiei $i a redesteptarii constiintei propriei valori a poporului rus. 

lat4 cum caracterizeaza un invatat sovietic contemporan (M. lovciuk, Trdsdturile 
de bazd ale filozofiei clasice ruse din secolul al X1X-lea, Bucuresti, 1946, pp. 43 si 46; 
compara $i M. A. Dinnik si colaboratorii, /sforia filozofiei. Trad. din |. rusa, voi. II, Bu- 
curesti, 1959, p. 209), fizionomia spirituala a activitatii iui A. S. Homiakov si a tovara- 
silor sai: «Luptind impotriva calomniilor germano-hegeliene, indreptate impotriva poporu- 
lui rus si a altor popoare slave, clasicii filozofiei ‘ruse au dovedit ca poporul rus a avut 
© miéreata istorie in trecut si o va avea $i mai méarea{a in viitor (...). Clasicii filo- 
zoliei ruse, propovaduind idei umanitariste de avangarda, stigmatizind samavolnicia, des- 
teptind in societate urd impotriva reactiunii, a rutinei si a ienrtiei, au insufletit cu 
ideile for progresiste literatura oclasicA rusd». 

Dar dacd ar fi ramas numai la stadiul acesta, A. S. Homiakov ar fi meritat, 
in amintirea posterit&ii, cel mult gloria unui salon romantic sau poporanist. El insa a 
depasit nivelul general wmanitarist ¢i a vazut just multe din problemele epocii pe care 
a cHutat le rezolWe prin apropierea de popor. O dovadad a afirmatitior noastre o 
constituie mai intfi gesturile sale de spontaneitate tinereascd prin care a incercat sa 
piece pe ascuns, ca voluntar, in razboiul grecilor pentru scuturarea jugului otoman 
(Pe. prof. Liviu Stan, A. S. Homiakovo — La 150 de ani de la nasterea sa, in «Studi 
Teologice», an. VI (1954), nr. 9-10, p. 595), sau intilnirea cu decembristii (Azexcef 
Xomaxos, Hs6pannuie counnenua, How - Mopx, 1955 stud. intrad., p. 6). In al doilea rind, 
semmnificativ este si faptul cA e} au s-a Jasat atras de societatea «Liubomudri», ca |. Kire- 
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triva principiului ierarhic unilaieralizat, prin desfacerea lui de principiul 
sobornicesc, A. S. Homiakov ocupa o pozitie singulara in veacul trecut 
ortodox. In contrast cu acea perioada de mare fermentare catolica in 
vederea nelericitei dogmatizari papale de la Sinodul din Vatican, impo- 
triva careia el s-a ridicat consecvent, dintr-un imbold de viata si studii 
protunde nedezmintit pina la moarte, intreaga sa activitate si opera teo- 
logica constituie, cum am caracterizat-o inca din titlu, o replica Ja men- 
talitatea primatului papal. Concluziile sale sint importante nu numai pen- 
tru faptul ca provin din scrutarea unei mentalitati, ajunsa in veacul al 
XIX-lea la maturizare, dupa o ascensiune multiseculara medievalad si mo- 
derna, ci si pentru faptul ca ele apartin unei depline personalitati orto- 
doxe, binecunoscatoare a Sfintei Traditii, ca si a lumii si a epocii sale. 
Aceste concluzli privind invatatura de credinté pe care le vom expune 
intr-o forma scurta, dar nu fara a le discerne in mod critic, vor urma 
dupa redarea citorva date sumare in legadturd cu Sfintul Dionisie Pseudo- 
Areopagitul si cu iniluenta operei sale asupra lumii crestine. Va trebui 
sa evidentiem de asemenea indreptatirea traditionala si incetatenirea ac- 
tuala in Bisericile Ortodoxe a vederilar homiakoviene, cit si influentele 
pe care ele le-au avut printre unii teologi ai celorlaite confesiuni crestine. 
Preocuparea penultima explica de buna seama si insistenta noastra asu- 
pra eee ortodoxe accesibila noua, $i mai ales asupra acelei ro- 
mintesti. 


evski si altii, ‘asociatie filozofica literaraé din 1823, vadit opusa& decembristilor, ci s-a 
indreptat, dimpotriva, cdtre Jupta antifeudald (M. Rozental si P. Iudin, Mic dictionar 
filozofic, art. «Liubomudri», ed. IV, Bucuresti, 1954, p. 353). Ideea necesitatii abolirii 
jobagiei, ca si pozitia de critica fata de regimu! despotic al Jui Nicolae I, imbraca la 
reprezentantii intelectualitatii ruse de atunci constinta unei-misiuni umice, a unei res- 
ponsabilitati istorice. In cazul activitatii lui A. S. Homiakov, se adaugd acestor mobile 
si un imbold religios, anume convingerea sa crestina ontodoxé: «Acela- este crestin, 
cel putin in parte, care iubeste adevdrul, apara pe cei slabi impotriva abuzuriior celor 
puternici, |upta contra coruptiei, a mialtratarilor si a robiei. Acela care face totul 
pentru a émbundtati traiul muncitorilor si a face mai suportabila viata claselor oprimate, 
este crestin» (cit. apud Xavier, Notes critiques, in «Revue de Métaph. et de Morale», 
1956, no. 2, p. 207). Insufletirea si perseverenta pe care acest sullet o depunea pentru 
triumful ‘desfiintérii iobagiei se transforma, impotriva celor indaratnici, intr-o adevérata 
ieremiada: «Cu toaté dragostea pe care fiecare dintre noi o are pentru Rusia, noi 
toti, ca societate, sintem permanentii ei vrajmasi, fara stirea noastra, natural. Sintem 
vrajmasii ei pentru ca ii sintem straini, pentru ca sintem domnii compatirofilor nostri 
inmpilati in robie, pentru c& abrutizam poporul si pentru ca in acelasi timp ne lipsim de 
posibilitatea unei adevdrate civilizatii..». Opere, vol. VIII, ed. 1904, pp. 373 gi urm.; 
ed. 1900, p. 391; cit. dup&.abbée Pierre Baron, Un théologien latc orthodoxe russe au 
XIX-e siécle. Alexis Stépanovitch Khomiakov (1804-1860). Son ecclésiologie — exposé 
et critique, Roma («Orientalia Ohr. Analecta», 127, 1940, p. 61). 

Preocupdrile teologice se pare ca definesc cel.mai potrivit personalitatea si opera 
lui A. S. Homiakov. Felul in care el méarturiseste intelegerea si viaja dreptmdaritoare 
in Biserica al cdrei exponent a fost, jti aminteste de timpurile patristice. Expunerea 
vederilor sale o face acest cugetator rus in polemicé impoftriva confesiunilor apusene cu 0 
putere de dialectica, cuo vivacitate si cu un talent recunoscut. Astfel, in Ortodoxie, 
chiar dacd nu a distiris totdeauna intre starea ei emtpirica si intre starea ei ideald, acesta 
a gisit frumusefe, armonie, unitate si libertate epirituald in iubire, cu alte ctrvinte: 
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2. Cu notiunile lui necunoscute pina atunci, revelate, de Dumnezeu 
transcendent, capabil totusi de jertfa de Sine si de intrupare rascumpara- 
toare fata de creatura pe care a plasmuit-o din iubire, crestinismul nu se 
putea adresa adeptilor lui decit in limbajul si cu felul de exprimare al 
epocii respective. Atitudinea aceasta de incopciere a crestinismului la mos- 
tenirea culturala antica, in baza unor idei apropiate de noua credinta, 5 
va plasticiza mai tirziu erminia bizantina prin zugravirea unor intelepti 
din vechime in subordinea ingerilor si a slintilor. O ingemanare inire re- 
ligia lui Hristos si intre aristotelism, intre lerusalim si intre vechea 
Atena, era mai greu de conceput, tinind seama de rigiditatea si precizia 
sistemului stagiritului.6 Raminea atunci cealaita posibilitate: impere- 
cherea cu neoplatonismul, alt sister de rasunet al vremii, ale carui ten- 
dinte si aspiratii spirituale inalte ieseau intru intimpinarea noii cerinte. 
Neoplatonismul tocmai asalta spiritualitatea lumii de atunci, nadajduind 
sa potoleasca pe deplin nadzuintele omenesti dupa adevar, prin ideea de 
Dumnezeu Cel Unul, in care s& se resoarba toate emanatiile din El. 


Stintul Dionisie Pseudo-Areopagitul, hranit din lectura lui Origen 
(7 254), a capadocienilor, ca si a Fericiiului Augustin (f 430), va st! 
sa aprecieze flexibilitatea unui sistem la al cdrui eclectism cooperasera 
elemente atit din iudaism cit si din paginismul gnostic si misteric. In 
felul acesta, cugetarea lui Plotin (¢ 270) si a lui Proclu (t 485) a jfunt- 
zat Areopagitului nofiunile fundamentale de inteligibilitate, de inefabi- 
litate, de cauza, de mediatie etc., si indeosebi pe acelea de ordine si de 
unitate ierarhica. Imprumutul de forme si analogia insa nu inseamna iden- 
titate. Deosebirea de elenism si puterea credintei crestine de transfigu- 
rare se vadeste chiar si numai din perspectiva cosmologica. Dumnezeul 
Sfintului Dionisie nu-mai este infinitul plotinian, care se trage automat 
in tinit. Condescendenta lui Dumnezeu si atracita catre El, prezenta in 
fiecare 4aptura, ca si posibilitatea indumnezeirii in cadrul fiecdrei exis- 
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a gasit integritatea duhului (Huxonai A6panos, Hs Bapuiana, 1935, p. 91). 
parerea lui A. S. Homiakov, credinta crestina, ca invatatura ortodoxa, s-a pdas- 
trat in mod providentia! numai in Biserica rasariteand. Aceasta convingere, el a pdas- 
trat-o si a fructificat-o cum putini au reusit in veacul trecut, ceea ce a impresionat pe 
contemporani. De aceea si gloria numelui sau se ‘eagaé mai ales de cea din urma 
dintre laturile multiplei sale activitati: de aceea de teolog. 

Amanuntele pentru biografia sa sint redate in CnoBapb sneHop O6llecTBa 
cnopexoctu MockoscKom yuusepcutete, 1811-1611. M., tux. A. Cue- 
rupesod, 1911, II,.344 p. si in t. XXI din Pycckxu cnoBapp. N30. 
Pyc. uct. o-pa. M. — Cu6. — IIp., 1896-1918; citate dupa H. Kaydman, Pycckne 6norp. 
cnopapu. Mocksa, Tocyd. — npocset. Jlutepatypp, 1955, pagina 
23 si pagina 319 a. Informatii biografice, in afara de cele indicate in prezenta lu- 
crare, s4 se vada la Pr. prof. Liviu Stan, art. cit., p. 600; idem, Probleme de eclesio- 
logie, in «Studii Teologice», 1954, nr .5-6, pp. 312-313, nota 7; M.-J. Conagr, Mohler 
et Vecclésiologie orthodoxe, in «lrénikon», 1935, nr. 4, p. 325; magistrand ae Dra- 
gulin, Intru intimpinarea centenarului mortii- unui mare teolog ortodox: A. S. Homiakoo, 
in .«Ortodoxia», 1958, nr. 1, pp. 150-153; Pr. prof. dr. Isidor Todoran, A. S. Homiakov, 
in «Mitropolia Ardealului», 1960, nr. 5-6, pp. 371-372 {la p. 359, bibliografia scrieriior sale). 

6. Pierre Duhem, Le systéme du monde. Histoire des doctrines cosmologiques de 
Platon a Copernic, t. IV, Paris, nouveau tirages, 1954, »p. 329. 
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tente create, nu mai dau nastere emanationismului panteist. Aceasta si 
pentru faptul ca ierarhia dionisiana se vrea numai mediatoare, neimpro- 
priind pentru sine din atributele pozitive referitoare la Dumnezeu.7 Vom 
vedea, in cursul expunerii, ca aceasta biruinta dionisiana asupra ema- 
nationismului nu inseamna si o biruinta crestina asupra notiunii de medi- 
atie ierarhica. | 

Speculatia areopagitica este complexa, plinad de surprize si uneori 
expusa confuz, dar atragator. Ar fi, desigur, de un interes deosebit o pre- 
zentare a ontojogiei, a universului.sau a simbolismului dionisian, ceea 
ce ar depasi structura studiului nostru.* Pentru tema care ne preocupa, 
vom spune numai ca in centrul acestui sistem sta obsesia plotiniana a 
unitatii ierarhice, cu urmdari importante pentru mentalitatea crestind. 
Nuanta deosebitoare fata de predecesorii pagini consta mai ales in spe- 
cificul ei hristocentric. Lumea, in conceptia Areopagitului, este un tot 
orinduit pe temei ierarhic. «Prin urmare — scrie el — cel ce zice ierarhie 
arata prin aceasta (expresie) un asezamint cu totul sfini; o imagine a 
lrumusetii divine celei de la obirsie, ce lucreaza in chip sacru si prin 


trepte si cunostinte ierarhice tainele strdlucirii sale proprii, si cautad, pe. 


cit este cu: putinta, sa lucreze pina la asemanarea cu proiotipul sau. 
Fiindca desavirsirea consta, pentru fiecare din cei ce au primit ierarhia, 
im aceea ca el sa se inalte pina la imitarea lui Dumnezeu, poirivit cu gra- 
dui ‘ce-| detine. lar lucrul cel mai divin decit toate este ca el sd devina, 
-precum gindesc Sfintele Scripturi, un impreuna-lucrator al lui Dumnezeu ; 
sa arate si sa se vadeasca in el insusi, dupa putinta, lucrarea’ divind>». % 
Din punctul de vedere al omului, se respecta principiul participarii la 
cele dumnezeiesti, asa zicind: apropierea sau depdrarea de Duminezeu, 
dar exista si un temei obiectiv al acestei structuri: realizarea unei Zi- 
diri a frumusetii inefabile si tensiunea universala catre Dumnezeu. 
Daca lucrurile din lumea noastra, in dispersarea lor, pleaca da la 
Dumnezeu si se intorc la Dumnezeu, cu atit mai proprie este aceasta rea- 
litate Bisericii, asezamintul mintuirii din lumea paminteasca. «Prototipul 
$i idealul intregii orinduiri pamintesti este ordinea cereasca sau ierarhia 
divind, precum este ea formata si dezvoltata in dileritele trepte ale lumii 
spiritelor». 4° Preocupat de a sistematiza continutul notiunilor crestine de 


7. Jean-Michel Hornus, ibidem, p. 442; André de Ivanka, ibidem, p. 239. 

8. Trimitem, respectiv, la expumeri speciale: Pr. Cicerone lordachescu, Studiu in- 
troductiv, pp. XVIII si urm., la Sfintul Dionisie Areopagitul, /erarhia cereasca. /erarhia 
bisericeascd, trad. din greceste, 1932, 153 pp.; Cyprien Kern, La structure du monde 
d’aprés le Pseudo-Denys. Réjlexions a propos d’un récent ouvrage, in «lrénikon», 1956, 
no. 2, pp. 205-209; Jean-Michel. Hornus, stud. cit., pp. 438 si urm.; René Roques, Sym- 
bolisme et Théologie négative chez le Pseudo-Denys, in «Bul. de |’Assoc. G. Budé», 
1957, no. 1, Paris, pp. 97-112. 

9. Sf. Dionisie Pseudo-Areopagitul, /erarhia cereascd, cap. Ill, § 2 (Migne, P.G., 
t. III, col. 165; trad. rom., p. 15; subl. noastr@). 

10. Prof. dr. Vasile Loichita, Christologia lui Dionisie Pseudo-Areopagitul, in «Mi- 
tropolia Banatului», 1958, nr. 7-9, p. 369. Comp. Sf. Dionisie Pseudo-Areopagitul, /erar- 
hia bisericeascd, cap.e V1, § 3 e (ibidem, col. 536-537; trad. cit., p. 137): «Astfel deci 
.‘jerarhia noastra, céa rinduitd in chip sacru si frumos, dupa rinduielile cele hotdrite de 
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iubire, de vrednicie, de Intrupare cu urmarea ei practicd, @éwoic, Sfintul 
Dionisie pune deci ierarhia paminteasca in subordinea ierarhiei ceresti. 
Si una si alta tind catre Dumnezeu, diferenta dintre cele doua ierarhii 
constind doar in natura lor, care, in cazul crainicilor ceresti este pur spi- 
rituala. De aceea, imanenta presupune transcendenta. Dar si invers: 
lumina divina se propaga de sus in jos. Prin intermediul ierarhiei in dife- 
rite trepte, Logosul ceresc impartaseste oamenilor lumina dummezeiasca. 
Sfintitul autor descrie astiel simfonia universala a nazuintei ftapturilor 
catre Dumnezeu, cuvinte carora orice comentariu n-ar face decit sa le 
stirbeascad din pregnanta si frumusete: «Totusi este necesar sa se spuna, 
ca atit ierarhia. cereasca, cit si toata ierarhia ce a fost proslavita de catre 
moi ,are una si aceeasi putere fundamentala in toata destasurarea ei 
ierarhicad, ca si insusi ierarhul, potrivit cu natura si cu situatia lui, si 
poate pe de o parte sa se desavirseasca in cele divine si sa se uneasca 
cu Dumnezeu-(sa se indumnezeiasca); iar pe de alta partie, sa taca a 
participa la indummezeirea cea siinta, ce i s-a dat lui de la Dumnezeu, 
si pe subalternii sai, dupa vwrednicia fiecadruia. Cei inferiori urmeaza, 
{a rindul lor, celor superiori, si conduc iarasi pe cei mai inferiori spre 
ordinele cele dintii. Acestia merg deci inainte si servesc de calauza, pe cit 
pot, altora; iar prin aceasta armonie divina si ierarhica participa fie- 
care, pe cit il ajuta puterea, la ceea ce este cu adevarat frumos, inteiept 
$i bun». 1! 

Semnificatia acestui vast circuit de iubire, care atinge toate fiintele 
in ierarhia descendenta, pentru a le readuce si a le uni in cele din urma 
cu Dumnezeu, este mai intii una de ordin general. Iluminarea divina care 
‘se proiecteaza in cosmos face din el un simbol, un deget intins catre o 
alta realitate mai deplina, Existenta insasi se percepe ca o alcatuire ie- 
rarhica. Intreaga noastra lume devine o teofanie. Ea isi are obirsia in 
‘Dumnezeu, plenitudinea existentei, ceea ce determina o orientare a omului 
in functie“de aceasta structura. Este formula monastica de viata care 
prelungeste in ea principiul ascultarii, propriu intregii firi. Si tot de la 
aceasta conceptie deriva scurta caracterizare a cultului ortodox: «cerul 
pe pamint» — atit de frecventa in zilele noastre. Mistagogia patristica 
si bizantina au subliniat in mod deosebit sensurile spiritual-simbolice ale 
Sfintei Liturghii si ale locasului ortodox de cult. Amintim doar pe Sfintul 
Sofronie al lerusalimului (7 644), pe Sfintul Maxim Marturisitorul (+ 662), 
pe Sfintul Gherman al Constantinopolului (ft 740), pe Nicolae Cabasila 
({ 1371) si pe Arhiepiscopul Simeon al Tesalonicului (ft 1429). 12 


Dumnezeu, este alcatuita dupa ierarhiile cele ceresti, si-si psatreaza caracterele sale, care 
mnita si se aseamana cu Dumnezeu, atit cit este cu putinta oamenilor. 

11. Sf. Dionisie Pseudo-Areopagitul, op. cif., cap. I, § 2 (ibidem, col. 372-373: 
aceeasi traducere, p. 71). 
| 12. Vezi JI. Ycnenckui, CamBonuka xpama. in ,,K.M.I1. 1958, nr. 1, pp. 45-57; D. O. 
Rousseau, Le sens du culte et son unité dans l’Eglise d’Orient, in «lrénikon», 1950, no. 1, 
p. 46; André Grabar, La représentation de V intelligible dans l'art byzantin du moyen- 
age, br woe du VI-e Congrés international d’études byzantines», t. II, Paris, 1951, 
pp. Si 
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In al doilea rind, teurgia dionisiana nu este lipsita de unele sem- 
siificatii speciale cu urmari de ordin eclesiologic propriu zis. Harurile 
dumnezeiesti, caci aici se sustine o identilicare a luminii dummezeiesti 
<u harul, ajung la diferite specii si fiinte nu direct, ci pe cale de inter- 
mediari. Spiritul de sistem de iniluenta plotiniana este de data aceasta 
mai evident ca oricind. In virful treptelor acestei scari de planuri sim- 
bolice se alla insusi Logosul dummezeiesc. Prin intermediul Lui gi al 
celorlalti mijlocitori, noi avem intrare la Tatal. Participarea la slava 
divina prin vredniciile superioare nu mai ramine o participare de ordin 
inferior, asa cum ai impresia la prima vedere. Gradele de stiinta st. 
stintenie, inseparabile una de alta si anume chiar in aceasta relatie, ramin 
mereu pe trepte diferite, dar ele sint accesibile tuturor membrilor terar- 
hiei. Nu pot apare categorii de crestini privilegiati si in mod particular 
slinti, deoarece pe toate treptele solidaritatii lucreaza unul si acelasi har 
al lui lisus Hristos.1% Atotstiinta dumnezeiasca nu a nedreptatit pe nici 
una dintre fapturi atunci cind a rinduit fiecadreia locul sau in ierarhie, ca 
potrivindu-se pe masura nazuintelor spre inaltare in parte. Ca la Dum- 
nezeu a contat starea de receptivitate a liintei, dvadoyia Sa, se vede si 
din faptul ca un progres, o perfectiune este posibila in cadrul fiecdrei cete. 
Numai ingerii sint fixati pe veci in treptele respective, ca unii care depa- 
sind pacatu! sint consolidati in bine. In cunoastere insa, si ei inainteaza 
vesnic. In general este asigurata impdartasirea-divinului fiecarei fapturi, 
oricit de umila i-ar fi starea ierarhica, de unde rezulta ca gindirea areo- 
pagitica mu vede apropierea sau departarea de cin in mod spatial, ci o 
sesizeaza in sensul aptitudinii, drept o capacitate de a-L primi pe Dum- 
nezeu. Nu putem insista in continuare decit asupra doctrinei areopagitice 
despre ierarhie. In ce priveste notiunea de analogie, in consensul acele- 
iasi doctrine, 0 vom trata in legatura cu valorificarea contributiei Slin- 
tului Grigorie Palama (f 1359). 

Trebuie sa precizam insa ca datorita intruparii, Domnul nostru lisus 
Hristos nu este numai. luminatorul cetelor ceresti, ci si capul cefelor 
bisericesti. Aceasta prezenta a Mintuitorului ca om indulceste in mod 
vadit determinarea rigida a intregii ordine. Dar un uz deplin de har nu 
se poate face in ambianta areopagitica, desi el este oferit tuturor in mod 
uniform. Unirea cu Hristos, apropierea credinciosului de natura Sa umana 
indumnezeita si indumnezeitoare nu are loc. Mintuirea dionisiana prinsa 
in categorii plotiniene se realizeaza la drept vorbind in situatia in care 
creatura isi poate padstra locul care ii este destinat. Contrar unei asifel 
de salvari este farimitarea unitatii, pacatul originar al multiplicitatii. ™* 
Prin fixarea ca scop fapturilor: realizarea indumnezeirii, in cadrul fin- 
tial dat, iar nu prin inaltarea graduala spre sierele superioare, s-a in- 


13. Contra Jean-Michel! Hornus, stud. cit., p. 445; Jacques Chevalier, Histoire de 
da pensée, 11: La pensée chrétienne, Paris, 1956, p. 123, nota. 

14. Jean Meyendorif, Notes sur U’influence dionysienne en Orient, in vol. «Studia 
Patristica», t. I], 1957, Berlin, p. 550; Jean-Michel Hornus, ibidem, p. 430; André de 
ivanka, ibidem, p. 239. 
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teles treapta ca stare de receptivitate. Dar conditionarea-ei de o intreaga 
rerarhie a anihilat aceasta intentie. Sensului de stare i s-a substiiust 
astfel un sens spatial, ontologic. Intr-un singur caz ar fi putut fi inla— 
turat' interpusii dintre constiinte $i dummnezeiasca acel im- 
puls care conduce la unirea cu Dummnezeu: in cazul cind lucrarea dir 
pvotixijs ar fi fost introdusa in chiar inima «lerar- 
hiei bisericesti». Dar Sfintul Dionisie n-a facut aceasta rectilicare, pro- 
blematica ea insasi in ceea ce priveste concilierea cu ansamblul. 15 

Aceeasi dilicultaie, mostenita de la vechea opozitie neoplatonica din-— 
tre Unu si multiplu, se vadeste si din alt punct de vedere.’ Observatia. 
asociaz4 la teologia ortodoxa si teologia romano-catolica. Conceputa dupa 
ierarhia ingerilor, ca o parte dintr-un intreg univers cu nazuinte cdatre: 
Dumnezeu, ierarhia paminteasca, gindita astiel, nu valorilica dupa cu- 
‘viintaé misiunea mintuitoare a lui Hristos. Nu ramine in starea de in- 
strument al lui Dumnezeu in lucrarea Sa prinitre oameni.1® «In realitaie,. 
ea'reduce acest supranatural la un supranatural de iniermediari».17 Este: 
drept ca accentul cade aici pe latura morala a lucrurilor, dar din moment. 
ce fefarhia nu este independenta de gradul de vrednicie personala, vred- 
nicie care conditioneazd insusi rangul ierarhic respectiv, ea pierde carac- 
terul de pur instrument de sacrificare. In slujba preojeasca nu putem vorb? 
decit de mediatia Mintuitorului, slujitorul tainei raminind doar instru- 
mentul acestei mijlociri, um iconom, cu autoritate conlerita lui de har. 1 
Perspectiva Areopagitului la acest capitol si-a atras inca de mult impu- 
tari severe. Ea a scandaiizat pe un Erasmi, dar mai cu seama pe Luther, 
in timp ce in catolicism s-a incercai o identificare a lerarhului suprem cu 
Papa: Daca trebuie sa retinem o critica a acestei perspective, este critica 
“teologiei ortodoxe, care vizeaza nazuinta de inaltare a fapturii, in dificul- 
‘tate ‘din -pricina intermediarilor. Dogma ortodoxa despre har, ca energie 
necreata, se simte stinjenita de pozitia ontologica a {fapturii nostalgice 
dupa har.*Vor fi oare si celelalte confesiuni in masura sa corecteze lipsa 
observata ? Fara teama de a gresi, doar atit se poate preciza din punct 
de vedere ortodox : invatatura ierarhiilor o primim, fiind proprie planului 
iconomiei naturale. Dar «intruparea rastoarna aceasta ordine rasplatin— 
du-ne cu vederea fata catre fata». 19 


15. Jean-Michel Hornus, ibidem, p. 445. 

16. /bidem, p. 430. 

17. Fr. M. Y. Congar, O.P., Ordre et jurisdiction dans l’Eglise, in «lrénikon», 1935,. 
no. 4, p. 106. 

18. Teologia Dogmatica si simboiicd. Manual pentru Institutele Teologice, Bucuresti,. 
ed. «I. B.», vol Ili, 1958, p. 834; Pr. dr. Liviu Stan, Mirenéi in Bisericd, studiu canonie- 
istoric, Sibiu, Seria teologica, nr. 13, p. 33; prof. Nicolae Chifescu, Auforitate ierarhicad: 
— ,aytoritate duhovuniceascad, in «Mitropolia Moldovei $i Sucevei», an. XXIII (1957), nr- 
3-4, lasi, p .278; Prétre I. Mihalcesco, Das orth. Christentum des Ostens par St. Zan- 
kow, in «Aéyog». Revue intern. de synthése chr. orth., l-e année (1928), no. 2, Bucu-- 
Testi, pp. 253 $i. 254. 

19. Jean Meyendorff, ibidem, p. 552. 
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In dificultatile semnalate, Sfintul Dionisie ramine tributar, cum am 
spus, categoriilor neoplatonice de cugetare. El n-a putut sa corijeze com- 
plet aceste categorii in sens crestin. Totusi, nici unul din elemeniele de 
doctrina crestina nu este neglijat, imbinarea lor purtind un sens supe- 
rior. Astiel, in straduinta pdastrarii unei unitati desavirsite, prin inter- 
mediul ierarhiei, credinciosul este inadltat in mod simultan la o ordine 
spirituala si o ordine ierarhicad. Spiritualizarea ordinei ierarhice, cu alte 
cuvinte : egala preocupare pentru ierarhia celor trei trepte si pentru ierar- 
hia slinteniei, este o tinta scumpa Sfintului Dionisie. In aceasta procu- 
pare consta toata maretia «lerarhiilor». Urmatoarele afirmatii vor evi- 
dentia clar accentul pus pe starea intermediarilor ierarhici care trébuie sa 
fie vrednici de a se aropia si a sluji lui Dumnezeu: «Aceasta este ordinea 
cea Irumoasa si obsteasca a iucrurilor celor divine, ca sa participe mai 
intii conducatorul cel sfint la darurile cele divine, cele de la Dumnezeu, 
ce din izvorul lor se vor oferi prin el si altota; si ca in urma sa le 
comunice si celorlalti (...) ; tot astfel, nimeni nu trebuie sa fie aliora con- 
ducator spre luminarea cea dumnezeiasca, daca el nu s-a facut asemenea 
lui Dumnezeu prin toata purtarea sa, si n-a fost socotit potrivit pentru 
aceasta prin inspiratia si judecata lui Dumnezeu». 29 Tar in alt loc: 
«Daca insa cineva ar nesocoti aceasia rinduiala sfinta si frumoasa si 
S-ar crede in stare sa comunice singur cu Dumnezeirea, cazind victima 
unei pareri nenorociie, cu aceasta el ar deprecia pe cei sfinti. Si daca 
el ar face rugaciuni, ce nu sint vrednice de Dumnezeu, ci sint nelegiuite, 


si n-ar arata o dorinta puternicd de cele dumnezeiesti, atunci el. — din 
propria sa vind — nu va avea nici o izbinda cu nechibzuita sa ruga- 
ciune». 21 


Problema ierarhiei in spiritul pretinsului invatacel al Apostolului 
Pavel se prezinta, asadar, complexa, ea fiind centrata pe ideea participarit 
la viata divina. Ideea nu trebuie sa ne lase impresia coplesirii omului 
de catre divin, deoarece alaturi de ierarhia sacramentala mijlocitoare a 
harului sub forma sensibila a Tainelor, exista si o ierarhie neoficiala a 
slinteniel. Prin ierarhia institufionala se justifica structura Bisericii, ca- 
drul ei obiectiv. Condescendenta divina se adapteaza slabiciunii noastre, 
deschisa cresterii spirituale. Ea se intareste si prin soliditatea si ajutoril 
vredniciilor superioare. Apropierea nu se simte in cazul acesta umar la 
umar, ci in planuri treptate. Simtul bisericesc, etosul comunitatii, este 
prezent intr-un fel si aici, dar ajutorarea reciproca se face in maniera 
verticala. Preocuparea de progres spiritual si de ajutor fata de inferiori 
are in primul rind o elicienta asupra sustinerii cadrului obiectiv al Bi- 
sericii. Contributia mai larga care sa raspunda cadrului si sa consolideze 
unitatea data si din purict de vedere subiectiv, sa-! insufleteasca oarecum, 
sa-l activeze in solidaritatea cosmosului intreg se desavirseste prin lu- 


20. Si. Dionisie Pseudo-Areopagitul, /erarhia bisericeascd, cap. Ill, § 14 (ibidem, 
col. 445; trad. cit., pp. .105-106.: 


21. Acelasi, op. cit., cap. VII , § 6 (ibidem, col. 561; trad. cit., pp. 146-147). 
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crarea sfinteniei. Dupa cum,.accentuam unilateral sacerdotiul sau mani- 
festarile harice, avem o predominare a sacramentalului pasiv sau a hris- 
maticului activ. Autoritate ierarhica si autoritate duhovniceasca, preotie 
lerurgica $1 preotie pnevmatica, sint doua realitati permanente in Bise- 
rica. Ele cresc, $i ideal este ca ele sa creasca neintrerupt ingemanate, 
datorita ierarhiei instituite, ierarhiei celor trei trepte. Hrana lor comuna 
© formeaza Sfintele Taine. Desigur ca pentru cei inaintati, urmind Sfin- 
tului Dionisie, invelisul material al Tainelor dispare, descoperindu-li-se 
cu evidenta continutul lor spiritual. Avansatil in trairea tainica ajung la 
© mai mare cunoasiere, dar ei ramin tot in dependenta de puterea spiri- 
tuala a -harului mijlocit de asezfmintul pamintesc al mintuirii. Cu struc- 
tura ei de cosmos, de teandrie, de organism divino-uman, Biserica se ba- 
zeaza pe principiul compatibilitatii diferitelor slujiri, sadit in insasi natura 
lucrurilor. Indreptatirea intuitiei dionisiene se face prin coexistenta celor 
doua ierarhii. Armonia dintre ele mai poate fi exprimata si ca traire a 
credinciosului in constiinta sobornicitatii, iar nu fara aceasta constiinta. 
Patrunderea ulterioara a doctrinei crestine a potrivit intr-un chip mai 
suplu identificarea treptelor cu starile duhovnicesti din Biserica. Arino- 
nia stabilita pina atunci le dadea o oarecare rigiditate, ca si cum natura 
s-ar impotrivi harului. Ortodoxia a putut face aceasta precizare a gindirit 
Areopagitului, gindire care nu rezolva opozitia dintre ierarhie’ si dintre 
egalitatea inaintea lui Dumnezeu, datorita teologhisirii Sfintului Maxim 
Marturisitorul si mai in urma aceleia a lui Nicolae Cabasila. Pe urmele 
Sfintului Maxim, aceeasi corectare se datoreste Sfintului Grigorie Pa- 
lama, cum vom vedea indata. S-a intimplat ca si cu o catedrala cdreia 
daca i s-au zidt peretii, nu mai are nevoie, in interior, sa fie impartita 
in naos, pronaos, alfar. Cu aceasta incadrare a crescut si mai mult auto- 
ritatea de dascal al vietii duhovnicesti in acceptia ei inalta, intima st 
suava de care se bucura Sfiintul Dionisie in crestinism. Influenta operei 
sale, sg stie, se prelungesie neintrerupt pina in zorii vietii moderne, ca 
si in cazul Fericitului Augustin. 

Daca sinteza areopagitica a reliefat; corect armonia care trebuie Sa 
existe intre ierarhia bazata pe administrarea Tainelor si intre cea bazata 
pe vrednicia sfinteniei, in decursul istoriei bisericesti apusene — dupa 
parerea noastra —, ea nu s-a pdastrat tot asa de corect. Interesant de 
notat cuvintul unei anumite teologii catolice de astazi, prin reprezentantii 
ei de frunte: H. Urs v. Balthasar, J. Daniélou, I. Hausherr, care pre- 
zinta imaginea perfect crestina a Sfintului Dionisie.22 In problema armo- 
niei ierarhiilor; apare meritul cel mare al lui A. S. Homiakov. Acesta, 
in consens cu marii autori duhovnicesti, a cautat sa restabileasca in mod 
<onstient autoritatea duhovniceasca, ierarhia slinteniei, crescuta in cli- 
matul specific al comuniunii, intr-o vreme in care separarea ei de cea- 
lalta realitate a imbracat formele extreme. 


22. André de Ivanka, ibidem, p. 259. Afirmatia nu priveste pe René Roques, un 
cercetitor recent de autoritate in problema, si pe André - Ivanka insusi (cf. Jean-Michel 
Hornus, ibidem, pp. 427 si 441). 
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3. In directia influentei gindirii dionisiene, contributia Sfintului Ma- 
xim este insemnata nu numai in sensu! de vehicol pentru epocile urma- 
toare, ci si in sensul prelucrarii si clarificarii ei. Astiel, «panbisericis- 
mul cosmic» areopagitic devine in interpretarea Marturisitorului o «liturghie 
cosmica» cu posibilitati multiple de dezvoltare a vietii duhovnicesti. Ne 
referim in special la viziunea sa, dupa care realitatea este conceputa ca 
un tot armonios, fara etajari diferite, care poarta in el reflexul harului. 
Trebuie s4 vedem in aceasta, cosmologic vorbind, si o extensiune orizon- 
tala a imaginii, nu numai verticala, cum ne-a obisnuit numitul «doctor 
hierarchicus». Fenomenul echivaleaza, evident, cu un inceput de rodire 
autentic ortodoxa a invalaturi nascuta in ambianta neoplatonica, fenomen 
pe care noi numai il semnalam, aci. 2% 

Pentru evul mediu ortodox, a carui culme este socotita teologia pala- 
mitd, asa cum scolastica se considera pentru cel apusean, areopagitis- 
mul ajunge de actualitate oarecum pe o cale indirecta, daca facem ab- 
stractie de viata filocalica neintrerupta. Este vorba de pasionanta discutie 
de atitea ori reinnoita in cadrul sintezei culturale bizantine a raporturilor 
vechilor intelep{i pagini cy Dumnezeul lui Avraam, al tui Isaac gi al 
jui Iacov. Este vorba despre relatia dintre filozofie si Revelatie. Cum pro- 
tagonistii celor doua tabere, Varlaam si Sfintul Grigorie, Palama, ca 
reprezentanti a doua traditii diferite, se refereau deopotriva la Pseudo- 
Dionisie, s-au pus in discutie formulele provenite de la el in teologie. 
Cu acest prilej, interpretarile s-au purtat mai ales asupra notiunilor de 
analogie si de teologie apofatica. Au rezultat astfel niste precizari’care au 
pus capat-acelui cripto-neoplatonism in Ortodoxie. O relatare amanun- 
tita a controverselor de atunci ar necesita expunerea tuturor punctelor de 
vedere si a ansamblului problemei, lucru pe care nu intentionadm sa-l 
facem. 

Care este, totus, rezultatul acestor dispute si interpretarea ortodoxa a 
afeopagitismului ? Pe scurt, vom caracteriza pozitia combatantilor isihasti 
ca o corectura term hristologica a vechii teologii si spiritualitati bizan- 
tine. 24 In harul intrupdrii, Palama vede nu numai o conditie indispen- 
sabila pentru acea «cunoastere prin necunoastere>, formula incomplet 
valorificata pina la el in «cunoasterea prin analogies, ci $i o posibilitate 
directa de experiere spifituala a lui Hristos cel istoric. Aceasta inseamna 
un pas hotdrit inainte, din punctul de vedere al doctrinei harului, si'o 
limpezire care de multaé vreme plutea in vazduh, relocalizata. Chiar daca 
nu impartasim banuiala de monolizitism aruncataé asupra Areopagitului, 
vom remarca la el aproapé o absorbtie in divinitate a naturii umane in 
Hristos. 25 La Sfintul Grigorie, dimpotriva, cumpdnita interpretare a hris- 


23. Vezi André Grabar, stud. cit., pp. 139 si urm., care rezuma in mod compe- 
dent conceptia Sfintului Maxim, expusa de catre H. Urs. v. Balthasar, in cunoscuta sa 
lucrare «Kosmische Liturgie». 

24. Jean Meyendorff, art. cit., p: 552. 

25. Prof. dr. VaSile Loichita, ibidem, p. 373; comp. Pr. prof. loan G. Comaa, 
op. Ccit., p. 276. 
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tologiei atrage dupa sine o corecta intelegere a apropierii de Dumnezeu 
si a vederii Lui. In felul acesta, realizarea continutului nofiunil de ana- 
logie ramine exclusiv in puterea omului, ajutat de har, si nu mai depinde 
de ierarhie. 26 Jata insesi cuvintele doctorului isihastilor, redate dupa un 
manuscris al «Triadelor» sale: «Vederile lui Dumnezeu nu numai ca nu 
se realizeaza, dupa intrupare, pe o cale indirecta si de intermediari, cf 
ele se manifesta chiar in mod direct, fara ca primii sa serveasca de crai- 
nici celor de al doilea. Caci Domnul domnilor nu este supus legilor crea- 
tiei». Dupa aceasta remarca, el explica taina bunei vestiri a intruparii 
prin ingerul Gavriil, inger din ultimul sobor, iar.nu din primul. In ce 
priveste fundamentarea teologica a pdarerii sale, Sfintul Grigorie scrie: 
«lrebuia deci ca “inceputul noii creatii sa fie el insusi nou 
xaiviy elvat thy tis xatvijs xticews Deoarece Acela care, pentru 
noi, a venit pind la noi in smerenie, a innoit toate lucrurile... Caci El 
este Domnul puterilor si Imparatul slavei, care are toata puterea, chiar 
pe aceea de a pune pe ultimii deasupra celor dintii, cind e! o doreste. Ina- 
inte de aratarea iui Dumnezeu in trup, asa ceva nu-ne-a fost aratat prin. 
ingeri, nici prin profeti, in alara de aceia care au descris dinainte harul 
care avea sa vind in curind: si acum cind’ el s-a aratat, nu mai este 
nevoie ca totul sa se implineasca prin intermediari. Noi gasim acelasi 
lucru la marele Pavel: «Astazi a fost revelata prin Bisericé Incepatoriilor 
si Stapiniilor, intelepciunea cea felurita a Jui Dumnezeu (Etfeseni III, 
10). Mai redam un ultim citat pentru.a se putea sesiza si mai bine 
urmdrile intruparii asupra rinduielilor ierarhice: «Cei mai mici deve- 
nind astiel cei mai mari sub actiunea harului, ordinea cea buna se ga- 
sesie restabilita, pentru a ramine neatinsa si imutabila». 27 

Conchidem, remarcind faptul ca Siintul Grigorie Palama este cel din 
urma si cel mai de autoritate in problema dintre dascalii Bisericii Orto- 
doxe care precizeaza gindirea autorului «lerarhiilor», in sensul purifi- 
carii ef de elementul necrestin. Precizarea acestui dascal, dupa care haruf 
cunoasterii ne poate fi daruit si prin ingeri, dar vederile dumnezeiesti sint 
directe, este de o insemndatate deosebita. Prin doctrina palamita, care 
arata ca esenta dummezeiasca este inaccesibila, se zadarniceste de la 
inceput panteismul. 

4. Catolicismul n-a incercat sa elibereze nofiunea de ierarhie din 
categoriile neoplatonice si nici nu era de asteptat sa reuseasca in ini- 
tiativa aceasta (daca ne gindim la conceptia lui: despre natura harului),. 
el raminind admiratorul principiului de unitate in trepte. Vocatia romana 
pentru exterior si juridic a gasit o motivare in structura ierarhica a Bi- 
sericii. Am putea alirma-chiar ca notiunea sacerdotiului, inteleasaé areo- 
pagitic, a fost mai puternica pentru mentalitatea catolica decit ideea 
romana mostenita.28 Evidentierea catolica a ierarhiei in sensul semna- 


> Jean Meyendorff, art. cit., p. 551. 
Sf. Grigorie Palama, Coislinianus 100, fol. 178, v.. Redate dupa Jean Meyen- 
- dorff, ite, pp. 551 si urm. 
28. E. Vermeil, La pensée religieuse de Troeltsch, Strasbourg, 1922, p. 29. 
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lat, desi in cresiinism notiunea aceasta are o motivare spirituala, a dus 
ta transformarea Bisericii in stat si la geneza infalibilitatii papale. Prima- 
ful episcopulu Romei, stadiu premergdator al intfailibilitatii, s-a justificat 
mai intii sub forma lumeasca, iar ulterior si sub forma spirituala. In- 
treaga istorie a evului mediu este martora pentru strdduintele de subor- 
donare a socieiatilor omenesti, depuse de aceasta «Civitas Dei in terre- 
nis», ca oarecind teocratitle antice. 


Din moment ce in ea predomina clericalismul, inseamna ca in Bise- 
rica papala nu se valorificé deplin Intruparea. Ca si persoana Dumneze- 
ului-om, Biserica este un organism de natura teandrica. De aceea, o con- 
siderare a ei numai dupa un aspect, cu diminuarea celuilalt, ar fi lipsita 
de etlicienta reciprocitatii. Monofizitismul a fost condamnat in hristologie 
$i eclesiologia nu poate avea fata de el decit aceeasi atitudine. «Biserica 
ereslina, spune un cugetator rus,29 are o obirsie nu numai divina, ci si 
teandric3 ; ea nu poate sa fiinteze fara umanitate, fara natura omeneasca ; 
$i aceasta umanitate nu este numai obiectul supus actiunii harului divin, 
ea este de asemenea subiectul activ, liber, creator, care raspunde la che- 
marea dumnezeiasca». Intelegerea unilaterala a Bisericii nu promoveaza 
dinamismul oamenilor si comuniunea lor in iubire. Biserica devine sche- 
matica in hieratismul ei, mentinind separatia intre Revelatie si experienta 
cunoasteril, intre principiul divin si intre principiul uman. Sacrul si pro- 
fanul se gasesc in felul acesta in unitate eterogend. Un astfel de rezultat 
se obtine tocmai atunci cind umanul esie dominat de elementu! angelic. 
Monolizitismul din ordinea teoretica se vadeste in viata practica a Bise- 
ricii prin clericalism, prin ierocratie. lerarhia isi instaureaza predominarea 
in obstea crestina sub forma unui maximalism supranaturalist, cind Litur- 
ghia nu mai este o actiune solidara. Desigur, baza pe care sta preotia este 
de obirsie dumnezeiasca,.dar aceasta se evidentiaza si mai mult in cazul 
unei juste cumpaniri a ei cu tactorul omenesc. Prin puterea desavirsirit 
ascetice si. a rugdciunii, ,sfintii au contribuit nu numai la desdavirsirea 
personalitatii proprii, ci si la transfigurarea naturii si a mediului in- 
conjuraior, %° | 

In Apusul crestin, mentalitatea ierarhiei obiective, secundata in ce 
priveste cosmosul, de ideea de ordine divina vesnica, amindoua de colora- 
turd. areopagitica, este furidamentata critic de catre Toma de Aquino 
(ft 1274). Pentru problema noastra, lui i-a revenit, in cadrul unei mari 
si complexe epcci premergatoare, rolul Siintului Griogrie Palama din Or- 
todoxie. El insa |-a indeplinjt intr-un alt sens decit acesta. Despre ¢Areo- 


29..B. Nicolas, L’Eglise et le monde, Paris, 19°3, p.°356: Jleskuicku 
in Kyatypa”, an. XXXIII (1953), fase. 11, 
Comua, p. 11; A. art. cit., p. 80. Atitudinile particulare de eviavie nou 
se fncadreaza totdeauna in mod strict in motivarea doctrinara, pe care noi o avem 
in vedere. 

30. B. Nicolas, L’Eglise et le monde, Paris, 1933, p. 357: comp. prof. Nicolae Chi- 
tescu, ibidem, p: 275; Dom ©O. Rousseau, Les fendarices nouvelles en ecciésiologie, in 
«lrénikon», 1960, no. 1, p. 97. 
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pagitice», teologia latind luase cunostintd incd de mult mai inainte prin 
Papa Grigorie cel Mare (+ 604). Amanuntul ca ele au fost citate cu cinste 
atuici ne apare semnilicativ, stiind ca idealul ultramontan al statulu? 
bisericesc roman a avut in acest Papa un slujitor devotat. Patrunderea 
scrierilor dionisiene in catolicismul medieval s-a facut impreuna cu Sco- 
lile Sfintului° Maxim, Ioan Scot Erigena (ft 880), gdasindu-le «foarte 
obscure», in timp ce pe comentatorul lor rasaritean il califica de «filozof 
divin» si de «atotstiuter». 1 Cita vreme s-a pus problema atitudinii cres- 
tine fata de filozolia antica, opera aceasta a fost luata drept un mode! 
de rezolvare corectéa. Ideea reunea deopotriva pe ieologii rasariteni si pe 
teologii apuseni, dupa convingerea ca ea intruneste insusi asentimentul 
Apostolului neamurilor, care ar fi corivertit la crestinism pe celebrul sau 
invatacel. Cu prilejul traducerii si comendatrii «Corpului dignisian» in lati- 
neste de cdtre acelasi Erigena,32 pe timpul regeiui Carol Plesuvul al 
Frantei, i se gaseste autorului o identitate locala in persoana lui Dionisie 
de Paris din veacul III. Pe de alta parte, tot cu acest prilej, se vadesc 
cautarile sulletului caiolic animat de scolastica dupa noi categorii de ex- 
primare, in legatura cu formarea unei anumite vederi ieologice si cano- 
nice asupra Bisericii. Se consiata chiar ca preocuparea de primat papal 
justificat doctrinar, in Apus, se intensilica in epoca posterioara traducerii 
«lerarhiilor» in latineste. Fenomenul nu trebuie despartit de acela al 
intaririi monahismului, ca urmare a exagerdarii ideii de Biserica sacerdo- 
tala de dupa secolul al XI-lea. In tot cazul, scrierile dionisiene s-au bucu- 
rat, dupa Biblie, de o mare pretuire la catolici, slujmd de calauza in 
diferite activitati intelectuale si mai ales in teologia contemplativa. 

Un element care ne solicta sa dam o atentie mai mare schimbdrilor 
din Biserica Romana, survenite in jurul anului 1000, este problema ere- 
ziilor. Ramine mereu intrebarea de ce acest fenomen, care se incadreaza 
intr-unyl mai larg al spiritualitatii, a capatat o elervescenta mare tocmai 
acum si mu mai inainte. Molivarile de credinta ale ereziei existau sub 
forma difuza cel putin din timpul evului mediu timpuriu: Opozitia revo- 
lutionara fata de feudalism echivala in domeniul religios cu protestul fata 
de o Biserica nu numai feudala, dar laicizata si excesiv de ierarhizata- 
Conform incadrarii epocii respective, reactivarea sectara imbradca si forma 
misticii. 33 Sintem in prezenta unei adevdrate exaltari a lucrarii Sfintului 
Duh de catre toate ereziile. Se nazuia la o modelare a Bisericii prezen- 
tului dupa comunitatea apostolica din Ierusalim. De aceea, pina la injghe- 


31. A. A. Vasiliev, Histoire de Pempire byzantin. Traduit du russe par P. Brodin, 

A. Bourguina, vol. 1, Paris, 1932, p. 306; Kostas Axelos, Les lignes de force de la spiri- 
. tualité byzantine (esquises), in «Bul. G. Budé», 1957, no. 3, p. 7. 

92. Despre alte traduceri occidentale, din hMmba greacé, sA se vadd: P. Godet, 
Le Pseudo-Denys l’Aréopagite, in «Dict. de Théol. cath», t. IV-e, 1l-e partie, Paris, 
1924, col. 435 si urm. 
33. Jip. H. H. Posentamp, ucropuu [lpasocnasua, u IIporectan- 
TuH3Ma, Mocxsa, 1954, p. 21; S. D. Scaskin, Sforia del Medioevo (discussioni), in «Atti 
de] X Congresso intern. di Scienze storiche», Roma, 4-11 Settembre 1955, anno 1957, 
pagina 360. | 
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barea noilor ordine monahale care au apdarut ulterior, constiinta reli- 
gioasa gasea in ascetism o forma de viata capabila sa alecteze aceasta 
modelare. Pe linga rinduieli obstesti, care mergeau chiar pina la comu- 
nitatea bunurilor materiale, pe linga votul saraciei, supunere si acte de 
caritaie, pe linga participarea la cult, in special la savirsirea Siintei Eu- 
haristii, idealul unei Biserici in care laicii si clericii sa fie la egalitate, 
o Bisericd a poporului, a constituit un substrat permanent al fenomenului 
sectar medieval. 34 Insusi franciscanismul, intr-o ambianta specifica de 
asteptare eshatologica, nu este altceva decit o manifestare a ace‘oarst 
cautari a caldurii comunitare. O facea necesara o Biserica obiectivizata 
a carei dezvoltare unilateral4 o indeparta de spiritul traditional apostolic. 

Dupa cum bine remarca P. Godet, noi nu sintem inca in situatia unui 
bilant deifinitiv al influentei areopagitismului in Biserica apuseana. 3> 
Propagarea lui in evul mediu s-a facut odata cu propagarea augustinis- 
mului. De aceea, afirmatiile noastre se pot face numai in general si numai 
asupra iniluentelor in unanimitate recunoscute ca-atare. Astfel, despre 
Sfintul Dionisie se stie ca a fost comentat de catre Toma de Aquino si de 
catre magistrul sau, Albert cel Mare. Oare eclesiologia tomista 36 nu va- 
deste ea insasi elemente areopagitice, cu continut metamorfozat, in as- 
pectul ei arhitectural si cosmic de intreg armonios, reunind oamenii si 
duhurile fericite, pamintul si cerul ? Prin sinteza celui mai mare scolast 
in care s-a incercat concilierea filozofiei naturii a lui Aristotel cu ideile 
lui Dionisie Pseudo-Areopagitul, 37 a trecut si in catolicism vechea concep- 
tie despre Biserica, realitate staticé mai degraba. In acest corp univer- 
Sal si armonios, care nu implica neaparat vizibilitatea, 38 harul circula 
in intreaga «ecclesia», dar fiind creat, faptura trece «normal» de la natu- 
ral la supranatural. Biserica intemeindu-se pe intruparea Domnului, pe 
sacerdotiu si pe depozitul de credinta, insista mai mult asupra laturii 
exterioare a mintuirii s* asupra gratiei obiective si create, fara sa se maf 
implineasca si cu siintenie interioar4. Daca omul in tomism este situat 
mai prejos decit ingerul (Dante rinduieste de asemenea in trepte cercu- 
rile «Infernului» si ale «Purgatoriului» sau), aceasta s-a facut dupa crite- 
riul cunoasterii : experienta nedisociata de sensibil nu-i permite omului s@ 
aiba o cunoastere angelica, adica pur intelectuala. Fata de aceasta rezol- 
vare, este de prisos s4 mai amintim ca Mintuitoru! este om ceresc desa- 


34. R. Morghen, Movimenti religiosi popolari ed eresie nel Medioevo (conclustone ), 
in «Storia de] Medioevo», Firenze, 1955, p. 540. 


35. P. Godet, art. cit., col.’ 436. ) 

36. D. Th. Strotmann, Les membres de l’Eglise, in «lrénikon», 1952, no. 3, p. 250- 

37. V. V. Sokolov, Filozofia naturii in sec. al XVI-lea si inceputul sec. al XVII-lea 
ca preistorie a materialismului epocii moderne, in «Probleme de Filozofie». Trad. din rev- 
sov. @Punocodun, 1960, nr. 1, p. 164. 

38. D. Th. Strotmann, ibidem, p. 250; D. M. Nothomb, P.B., L’Eglise et le Corps 
mystique du Christ, in <«drénikon», 1952, no. 3, p. 233 etc. In aceste studii, autorii se 
straduiesc, pe urma egciclicilor papale recente (prima: «Mystici Conporis», in 1943), 
si depaseascd dificultatile create in eclesiologia catolicdé, printr-o excesiva accentuare 
a jaturii vazute a Bisericii. 
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virsit, iar nu inger. Consecinta acestei doctrine scolastice este cunoscuta. 
Principiul angelic irupe si covirseste principiul uman. Impdratia lui 
Dummnezeu se cu imparatia cezarului, iar in» viata religioasa, 
simbolismul se substituie realismului.3® Este explicabila predominatia 
simbolismului ierarhiei ingeresti in istoria medievala, epoca de intensa. 
viata minastireasca. Atunci a inflorit Suprematia 1erocratica, clericalismul 


papal; care vrea un credincios oarecum pasiv, deschis principiului inge- 


resc mediatar. Tunderea monahala a fost socotita multaé vreme printre 
Taine, iar excomunicarea a construit arma cea mai de elect in miinile 
papalitatii medievale. 

Teocratia imperiala insdsi, ca si cea papala, sint concretizari ale 
aceluiasi reflex divin pe pamint. Ele nu se alirma ca principiu uman. 
O astiel de justificare superioara, 0 gasim la Bizant pentru toate dome- 
niile de activitate : conducerea imperiului, ceremoniile de la curte, slujbete 
bisericesti etc. Ele au ca model euriimia generala a cosmosului, un gen 
de icoana paminteasca a impdaratiei cerurilor. Patriarhului Fotie nu-i apa- 
rea oare religia ortodoxa, in contrast cu erezia, de 0 unitate, stabilita-e, 
armonie si frumusete desavirsite 40 

Ingerii si sacerdotii sint de neconceput pentru credinta crestina. Alt- 
fel cum s-ar mai bucura Biserica de ploaia harurilor ceresti ? Pentru a se 
depasi insa starea de sacerdotiu mediat doar si a se ajunge la transii- 
gurarea noastra si a cosmosului, este nevoie si de dinamismul principiulut 
uman. Aceasta forta o declanseaza Biserica prin intermediu! preotiei ob- 
stesti.41 In uzul care se face numai de principiul liturgic se dezvaluie 
doar o parte din eficienta lui; in uzul impreunat cu principiul uman in 
tot dinamismul si libertatea sa creatoare, se dezvaluie etlicienta lut 
intreaga. | 

Adevarata ierarhie, aceea stabilita de catre lisus Hristos, este, prin 
urmare,, diametral opusa rezolvarii sintezei catolice medievale: in cen- 
trul preocuparilor din cosmos, in ierarhia lui, trebuie sa stea omul, nu 
ingerul. Am spune cu cuviniele lui A. S. Homiakov, 4? referitor la dez- 
voltarea unilaterala a schemei ierarhice care nu mai grupeaza in jur 
comunitatea, ca acum papalitatea a comis un fratricid moral chiar la ea 
acasa. Situtia aceasta, pe care de fapt autorul n-o pune numai pe seama 
papalitatii, ct pe seama intregii lumi romane, denumeste un fapt implinit 
mai inainte: schisma din 1504 si un articol de credinta acceptat din opor- 
tunitate politica : Filioque. Constatdm deci cd s-a pierdut, prin fundamen- 
tarea teoreticd a lui Toma de Aquino, si cel din urmd prilej de indbusire a 
iérocratismului apusean. 


39. B. Nicolas, op. cit., p. 362. 
AO. Sf. Fotie, Scrisoare pastorala céttre regele Bulgariei, Migne, P.G., t. CIl, 


col. 628 si unm. 


41. Pr. dr. Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, p. 44; B. Nicolas, op. cit., p. 363; 


prof. Nicolae Chitescu, studiul cit., p. 277. 


42. A.-S. Khomiakoff, L’Eglise latine et le Protestantisme au point de vue de 
LEglise d’Orient, Lausanne et Vevey, 1872, pp. 35 si 86. 
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In ciuda straduintelor conciliariste din veacurile XIV si XV, de a 
zdruncina aceasta mentalitate, ea dureaza in continuare si, prin Sinodul 
de la Trident (1545), este consacrata in forme oliciale. Se stie ca mai 
ales dupa acest eveniment, eclesiologia catolica se lasa covirsita de ele- 
mentul obiectiv in dauna celui interior si spiritual. Suprimarea comu- 
niunii dintre madularele Trupului tainic al Domnului, slabirea puterii 
rugaciunii, aparitia teologiei meritelor si altele sint numai citeva din 
neiele individualiste ale trdirii religioase catolice, posterioare schismet 
din 1054. 

Sinodul de la Trident este un moment important al istoriei catoli- 
cismului modern, nu numai pentru regruparea valorilor proprii, ci si pen- 
tru ideile care s-au dezvoltat cu acest prilej. Pe plan istoric imediat, 
papalitatea se transforma in mod vdadit la sfirsitul secolului al XVI-lea 
intr-o monarhie spirituala. Ea este preocupata acum de doua creatii spe- 
cifice : monarhia romana corespunzatoare absolutismului modern si rein- 
vierea Romei antice. O dovedesc cu. prisosinta miscarea artistica, practica 
jubiliara, eruditia si dezvoltarea misiunilor, patronate de catre Papi. 4% 
Aceasta este in deplina concordanta cu spiritul uneia din partidele care 
au sprijinit contrareforma, in frunte cu cardinalul Bellarmin (7 1621). 
Cum straduintele protestantilor urmareau sa reliefeze trasaturile inte- 
rioare ale religiei, dar nu fara a degenera in exagerdari individualiste, s-a 
ajuns fatal in tabara adversa la considerarea Bisericii ca realitate socio- 
logica in primul rind. Unei astiel de monarhii, virtutea majora corespun- 
zatoare ii devenea supunerea de ostas in slujba Papei. Cealalta partida 
mai insemnata, pe linga aceea a lui Bellarmin si a celorlalti teologi iezu- 
iti, suportau cu greu invinuirea de indvidualisti in raport cu comunitatea 
catolica. Platforma lor dogmatica se fundamenta pe invatatura Sfintului 
Dionisie Areopagitul despre lantul intermediar de trepte superioare intre 
lumea dumnezeiasca si intre credinciosi. Pentru faptul ca oponentii iezu- 
itiior reclamau o completare a realitatilor bisericesti exterioare cu plina- 
tatea vietii in Duh, ei etau socotiti mistici si criticati. In preocuparea 
imediata de a ruina reforma, principiul areopagitic al mediatiei aducea 
catolicilor solutii irefutabile pentru apdrarea temeiului cultului, pentru 
cinstirea Maicii Domnului, a sfintilor si a ingerilor.44 Notam de aseme- 
nea ca Pierre de Berulle (7 1629), cardinal, nu numai ca se intemeiaza 
pe Sfintul Dionisie ca pe un adevadrat ghid, dar in insesi demonstratiile 
sale impotriva reformatilor, el uzeaza de aceeasi forma platoniciana, ca 
si acela, numai complicata cu speculatii trinitare si hristologice. #5 Uce- 
nicii cardinalului Berulle, ca abatele de Saint Cyran, vor duce mai de- 
parte mentalitatea aceasta areopagitica de-a lungul veacului al XVII-lea, 
platind un oarecare tribuit epocii in care au trait, prin explicatiile lor 


43. A. Dupont, Storia Moderna (discussioni), in «Atti», cit. swpra, pp. 462-463. 

44. J. Orcibal, L’/dée d’Eglise chez les catholiques du XVIIl-e siécle, in «Storia 
Moderna» (relazioni del X Congresso intern. di Scienze sioriche — volumen IV), Fi- 
renze, 1955, p. 115. 

45. Ibidem, pp. 116-117. 
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eclesiologice. Argumentele acestui abate vedeau, ca si in secolul V, o 
unitate necesara intre demnitatea exterioara si sfintenie. 46 Si jansenistit 
de la Port-Royal, mai cu seama Antoine Arnauld .(f 1694), s-au inspirat 
din duhul areopagitic, chiar daca la un moment dat ei exalta virtutile 
majore ale credinciosului in fata autoritatii bisericesti. 

Sinodul din Trident a acordat puterea suprema in Biserica, Papei. 
A trebuit sa mai treaca totusi citeva sute de ani ca romano-catolicismul 
s4 gaseasca formula infailibilitatii papale. Cu toata schimbarea in orien- 
tarea omului apusean din Renastere, teocentrica pina atunci, si cu toata 
opozitia galicanismului impotriva teocratiei papale, intre Trident si Vati- 
can este un raport de continuitate. Definitia de la 1870 este rezultatul ace- 
leiasi mentalitati catolice de obirsie medievala, cum am vazut. 

In formula infailibilitatii pontificelui roman se precizeaza: «Acest fel 
de hotariri (ex cathedra) ale Papei din Roma sint neschimbabile prin ele 
insele, iar nu prin consensul Bisericii».47 Aceasta inseamna ca Papei i se 


eonstinteste o pozitie speciala fata de corpul Bisericli, din punct de ve- 


dere al cunoasterii si al promulgarii adevadrului. Ca sursa a harismei ade- 
varului, el devine superior atit trupului Bisericii cit si episcopatului in to- 
talitatea lui. lata formularea si traducerea in fapt cea mai neasteptata a 
tendintei medievle de impartire a Bisericii in invatatoare si ascultadtoare. 
Papa se situeaza wigs a alara de Biserica si de Traditie, deasupra lor, 

é douad realitati permanente in eclesiologie: polul 
terarhic si polul comunitar. Doctrina Areopagitului despre ierarhii, in 
esenta, cu initiati si neinitiati in subordine,4® prezenta altceva decit 
aceasta invatatura impregnata de esoierism ? Asa devine Biserica Romano- 
Catolica,.din punct de vedere duhovnicesc, un organism golit de seva 
interioara, un stat bisericesc, ierarhizat si coordonat. In ea, supunerea 
ierarhica este impusa ca si in orice institutie.49 + 


46. Ibidem, p. 119. 
47. H. Denzinger et C. Bannwart, S.J., Enchiridion symbolorum, definitiorum et 


declarationum de rebus fidei et morum, ed. Decima sexta et septima, Friburgi, B. 1928, 
pagina 490. 

48. Teologia dogmaticad si simbolicd, vol. II, f. 808; prof. dr. O. Bucevschi, Con- 
stitnta de sine a Bisericirii (trad.), in «Misionarul», an. IV (1932), nr. 2, p. 96. 

49. O astfel de supunere inclusa fin definitia Bisericii, s& se vada la dr. Vasrle 
Suciu, Teologia dogm. fund., vol. 11: Traditia si Biserica, ed. I], Blaj, 1927, p. 48, 
nota; dr. Augustin Tatar, Degmatica specialad. Manua| pentru gcolile secundare, Blaj, 
1921, pp. 66 si 68; A. Boaxos, Orxon Batukana oT ocHos XpucTuanctsa, in ,,)K. M, 
1951, nr. 1, p. 32. Notém aci ca maximalismu! $i extremismul acestei eclesiologii jeneazii 
pe catolicii insisi. De aceea ei au pornit, in ultimele decenii, pe urmele lui J. A. Mohler, 
sA revizuiasca unele puncte ale sintezei, rezervind o pozitie mai supla episcopatului, 
stimulind participarea laicilor la viata bisericeasca, evidentiind nofiunea de trup tainic 
al Bisericii etc. (vezi, respectiv: Dom Bernard Botte, Presbyterium et Ordo episco- 
porum, in «lrénikon», 1956, no. 1, pp. 5-27; Dom C. Lialine: Yves M.-J. Congar, 
Jalons pour une Théologie du latoat, Paris («Unam Sanctam», 23), 1953, 683 pp., 
in «Irénikon», 1956, no. 1, pp. 99-100; F. Andrieux: G. Philips, Le rdle du latcat dans 
V’Eglise, Paris, 1954, 248 pp., in «Revue d’Histoire et de Philosophie religieuse», 1956, 
no. 3, pp. 355-356; Teologia dogmaticd si simbolicd, vol..1, p. 55; vol. Il, p. 799). In 
reconsiderarea «ierarhiologiei», cum numesc ei propria lor literatura eclesiologica, st 
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Cu aceasta evidentiere a ambiantei juridice nu vrem sa spunem ca 
membrii Bisericii Romane au fost lipsiti de straduinte dupa o viata 
spirituala autentica. Dar viata de pietate catolica, pe Jinga faptul ca anti- 
cipeaza parca dogma vaticana prin acel sentimen medieval dominant 
de singuratate, de superstitie, de intilniri cu diavolul, indicii ale departarii 
prezentei divine, este ea insdsi individualistaéa. O afirma pentru sfirsitul 
evului mediu un bun cunoscator al structurii spirituale catolice: «Desi 
se mentine doctrina scolastica a gratiei si a sacramentalismului, credincio- 
sul ramine izolat ; mai puternic decit Hristos prezent in Taine este Hristos 
care tradieste in sullet; cu El, credinciosul poate in orfce moment sAvirsi 
Cina». 5° 

Am facut aceasta incursiune istorica in linii mari (poate prea mari 
ca sa lie scutita de generalizare pagubitoare), pentru a urmdari menta- 
litatea din care s-a maturizat dogma infailibilitatii papale. In Ortodoxie, 
conceptia teurgica, structurata ierarhic, pusa pe seama Sfintului Dionisie 
Pseudo-Areopagitul, n-a putut duce la astfel de exageradri. Invatatura 
ei despre sobor si despre Duh a adumbrit deopotriva cele doua realitati : 
autoritatea instituita a preotiei si autoritatea dobindita a sfinteniei. Ierar- 
hia darurilor Sfintului Duh a fost facuta in chip real lucradtoare de catre 
ierarhia sacramentala. Harul necreat a facut posibil4, de asemenea, im- 
pacarea intre natura $i supranatura. Invatatura despre Biserica este soli- 
dara cu dogma hristologica si cu dogma despre har si nicdieri nu se vede 
mai clar legatura dintre ele ca la acest prim capitol. 


Dupa invatatura ortodoxa, Taina preotiei a ramas neintrerupt pina 
astazi ceea ce a insemnat si pentru Sfintul Irineu al Lionului (f 202) : 
«semnul distinctiv al Trupului lui Hristos, care se afla in succesiunea 


in scopul ajungerii !a o «eclesiologie totaia», teologii catolici fac uz de niste notiuni 
care pot fi integral subscrise de catre Ortodoxie: «lerarhia, scrie Yves M.-J. Congar, 
exercita mediatia mijloacelor harului intre Hristos si intre credinciosi; acestia exercita 
o mediatie de viata, care intr-o preotie este de asemenea un mijloc a! harwlai, intre Tru- 
pul lui Hristos si lume. Tocmai in ei si prin ei, aceasta este atrasa (attiré) in acela, 
fie pentru a se schimba in el, daca e vorba de partea ei curat omeneasca, fie pentru a 
se finaliza spre el, dac& e vorba de partea ei cosmicaé» (redat dupa Dom C. Lialine, 
rec. cit., p. 100). Teologii ortodocsi mu au de ce sa se reintoarcd !a profunzimea si 
complexitatea vechii Biserici. «Astfiel, marturiseste invatatul catolic citat, eclesiologia 
oriental4 a pastrat o mai mare swuplete pentru aspectul comunitatii $i al poporuluim 
(Y. Congar, Position des Orthodoxes et des Anglicans au regard @une position «protes- 
ante» en ecclésiologie, in «lrénikon», 1950, no. 3, p. 305). Sau, cum precizeaza inca 
mai inainte, iezuitul S. Tyszkiewicz, Ou en est chez nous la doctrine de la divino-huma- 
nité de l’Eglise, in «Orientalia Chr. Per», v. VII (1941), n. III-IV, Roma, p. 399: «On 
ne peut plus prétendre que Ja doctrine de la divino-humanité de |’Eglise n’ait pas de 
racines théologiques profondes. \\ est bien établi qu'elle peut s’appuyer sans crainte sur 
les epitres de S. Paul, sur les Péres, grecs surtout, sur des rationes thieologicge trés se- 
rieuses, enfin sur l’enseignement authentique de |’Eglise elle-néme». 

50. E. Seeberg, Le Christianisme, in volumu]. lui Carl Clemen, Les religions du 
mortde, leur nature, leur histoire: Trad. fr. par Jacques Marty, Paris, 1930, p. 458; 
comp. J. Orcibal, stud. cit., p. 114. 
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episcopilor». Tainele in general introduc pe credincios in acest orga- 
nism, al carui Cap este lisus Hristos si a Carui lege de viata este iubirea. 

Monarhism individualist si hristocentrist sqbornicesc (concretizate 
in arhitectura prin sageata gotica $i prin cupola bizantind) sint doua pro- 
filuri deosebite ale Bisericii si ale vietii din ea, pe care le-a caracterizat 
genial in secolul trecut, dintre ortodocsi, teologul rus Aleksei Stepanovici 
Homiakov. 

Gindirea sa eclesiologica se straduieste s4 arate ca Biserica este mai 
mult decit o societate omeneascda. De aceea capul ei Tiresc nu poate fi 
decit Mintuitorul. - 

In al doilea rind, invatatura apostolica despre Biserica, privita ca 
Trup tainic, se deosebeste de invatatura catolica-romana corespunzatoare, 
dupa care Biserica ar fi «societatea credinciosilor» in frunte cu Papa 
din Roma. 

Asupra teologiei lui A. S. Homiakov, privita in comparatie cu pers- 
vom reveni intr-un articol viitor. 


GHEORGHE DRAGULIN 


51. Sf. Irineu, ?mpotriva ereziilor, 33, 8; apud A. Bosxos, ibidem, aor. 
Pp. 
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BISERICILE CRESTINE 
SI PROBLEMELE VIETII CONTEMPORANE 


i 


Evenimentele din anii care s-au scurs de fa sfirsitul celui de al doilea razboi 
mondial au dovedit tuturor oamenilor de buna credinta din lume ca marile probleme 
ale vietii contemporane implica responsabilitatea intregii umanitati, dar si a fiecadrui om, 
fiecdrei institutii si fiecarui popor in parte. 

Bisericile si confesiunile crestine din lume, constituind insemnate comunitati de 
credinciosi, cetateni ai diferitelor tari de pe intreg giobul pamintesc, sint deopotriva 
responsabile de iinistea, pacea si inflorirea vietii pe pamint. Responsabilitatea Bisericii 
crestine fata de destinele lumii decurge nu numai din principiile de umanism gi etica 
social4 care anima pe toti oamenii de buna credinta din lume, ci $i din doctrina ei de 
baza, stabilita de Mintuitorul nostru lisus Hrisios, «Domnul P@cii», care, vorbind des- 
pre fericirea oamenilor, a aratat ca una din principalele conditii pentru dobindirea ei 
este pacea: «Fericiti fdcdtorii de pace, cd aceia fiii lui Dumnezeu se vor.chema». (Matei 
V, 9). In propovaduirea si JSmurirea invatadiurii lasate de Iniemeietoru] Bisericii, marele 
Apostol Pavel a staruit neincetat asupra p&cii ca, de altfel, si toti ceilalti Apdstoli ai 
lui Hristos. «De este cu putintd, cit .tine de noi, fiti in pace cu toti oamenii, — ne in- 
deamn4 Sfintul Pavel (Romani XII, 18); tot in aceasta Epistola, marele Apostol 
Me spume: «...s@ urmdm 'cele ale pacii si cele spre zidirea unuia de cdtre altul» (XIV, 
19). Aceeasi invajatura o gasim si in Epistolele Sfintului Apostol Petru, care indeamna 
staruitor pe credinciosi «sd Caute pacea si s-o urmeze» {1 Petru III, 11). 

Bisericile Ortodoxe se gasesc pe calea adevaratei invataturi crestine, luptind cu 
toata convingerea si lealitatea pentru inlaturarea tuturor piedicilor din calea intelegerii 
intre toti oamenii de pe pamint, indiferent de rasa, nationalitate, de credintele lor reli- 
gioas sau de convingerile lor politice. Alaturi de Bisericile Ortodoxe se gdsesc pe aceeasi 
cale $i mumerosi reprezentanti ai celorlaite confesiuni crestine din Apus. Dar, din pa- 
cate, mai sint unele cercuri si unii teologi apuseni care, abdicind de !a invafatura cres- 
tina, incearca s@ justifice experientele cu arma nucleara si folosirea ei intr-un eventual 
razboi, care ar aduce intregii lumi, suferinte mari, provocind pagube patrimoniului ei 
cultural si tuturor realizdrilor civilizatiei. 

_ Revista «Oriodoxia», in dorinta de a face cunoscute cititorilor ei pozitiile si ati- 
tudinile Bisericiior crestine fata de probiemele vietii contemporane, subliniate in mod deo- 
sebit in telegrama trimisé Organizatiei Natiunilor Unite de cdtre Prea Fericitu] Patriarh 
Justinian, va publica, incepind cu numarul de faté, o serie de interviuri cu conducatori 
si reprezentanti de seama ai Bisericilor crestine, precum si cu diferite personalitati ale 
vietii religioase, cunoscute prin activitatea desfasurata in lupta pentru pacea kumii $i 
eliberarea tuturor popoarelor. 
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Rdspunsurile Inait Prea Sfintitului Mitropolit 
Nicolae al Ardealului la intrebdrile redactiei 


INTREBARE : Poate, oare, o Bisericd crestind, fdrd sd se abatd 
de la principitle ei doctrinare, sad ignore marile probleme care fra- 
mintd lumea contemlporand, lumea in care — ca fii ai unui popor 
st cetdteni ai unui stat — trdiesc si credinciosii et ? 


RASPUNS :: Daca doreste cineva sa infatiseze rezumativ, dar veridic, 
viata Mintuitorului nostru lisus Hristos, credem ca trebuie sa se gindeasca 
la pilda samariteanului milostiv din Sfinta Evanghelie (Luca X, 25-37). 


In adevar, ca samariteanul din Evanghelie, lisus Hristos, umblind 
pe pamint, n-a trecut nepasator pe linga cel aflat in suferinta, cazut «in- 
tre tilhari>, asa cum a facut preotul Legii celei Vechi sau levitul din slujba 
templului ierusalimitean, ci s-a oprit cu dragoste de frate si i-a venit in 
ajutor cu toata caldura inimii Sale. 


Asa si fusese vestit de proorocul, care zice: «Duhul Domnului peste 
mine, ca m-a uns, ca sa binevestesc saracilor, si m-a trimis ca sa tama- 
duiesc pe cei zdrobiti cu inima, s4 propovaduiesc robilor izbavire si orbi- 
lor vedere, s4 usurez pe cei apasati» (Luca IV, 18). 

Cind s-a despartit de Invatatorul de Lege, dupa ce ii aratase. prin 
pilda vie cine este aproapele sau, i-a dat indemnul simplu si limpede: 
«Mergi si {a si tu asemenea !>». 

Asa propovaduieste de aproape doud mii de ani Sfinta noastra Bise- 
Ortodoxa fiilor ei si oricarei fapturt cuvintatoare zidita de Tata! din 
ceruri: «Mergi si {4 si tu asemenea ori de cite ori intilnesti in calea vietii 
tale un frate care asteapta ajutorul tau...». 

Indemnul Sfintei noasire Biserici nu ne priveste numai cind e vorba 


de semenii nostri singuratici si de necazurile lor marunte sau mari, ci 


mai ales cind e vorba de inaltele preocupdari si de nazuintele firesti ale 
lumii de astazi. 


INTREBARE : Popoarele lumii, — indijerent de convingerile lor 
filozojice isau de credintele lor religioase — luptd in prezent pentru 
implinirea unor ndzuinte drepte, de o inaltd valoare eticd si umand, 
cum sint: pacea, libertatea nationald, dreptatea sociald. Intrucit 
aceste ndzuinte se identijicd cu principtile morale propovdduite de 
crestinism,.care trebuie sd fie atitudinea Bisericilor crestine in ge- 
neral si a Bisericiti Ortodoxe in special, fatd de strddaniile ce se 
depun spre realizarea lor? 


RASPUNS : Inaltele preocupdri si nazuintele firesti ale popoarelor de 
astazi si de totdeauna, acestea sint: libertate, dreptate si pace. 
Evanghelia Domnului si Mintuitorului nostri lisus Hristos ne invata : 


«Toate cite voiti sa va faca voud oamenii, faceti si voi lor asemenea» 
Matei VII, 12). 
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Noi vrem sa trdim in libertate si in adevar — si asa traim in Patria 
noastra iubita. De aceea, liindca ne prieste libertatea, care ne da putinta 
$4 inaintéam pe insorita cale a unei vieti tot mai bune, tot mai frumoase 
si tot mai fericite, trebuie s4 ajutam si pe altii s4 ajunga la aceasta 
libertate. 

De asemenea, fiindcd ne prieste dreptatea care ni se face oriunde si 
oricind, ne silim sa ajutam si pe altii sa se bucure cit mai deplin de 
binefacerile ei. 

Nici libertatea, nici dreptatea noastra nu pot fi depline si nu pot sa 
ne invaluie in intreaga lor caldura si lumina crestineasca decit daca stim 
ca de binefacerile acestor mari bunuri se bucurad si semenii nostri, de 
orice limba si lege ar fi ei. | 

Obsteasca libertate si obsteasca dreptate ne duc apoi in chip firesc 
la limanul pacii dintre oameni, dintre popoarele si din lumea intreaga, dupa 
cuvintul slavitului prooroc Isaia, care zice cA «pacea va fi lucrul drep- 
tatii, roada dreptatii va fi linistea...» (XXXII, 17), iar «dreptatea si pacea 
se vor sdruta» (Psalm LXXXIV, 11). | 

Aceasta este invatatura curata a Sfiniei noastre Biserici Oriodoxe 
rasaritene. A propovaduit-o de la inceputul fiintarii sale, adica dela 
Hristos —, si o vesteste si astazi prin slujitorii sai de orice treapta. 


INTREBARE: Cum apreciazé Inalt Prea Sfintia Voastrd, din 
punct de vedere crestin, pozifia unora dintre jruntasii vietii cres- 
tine din Apus,.care au afirmat — in contrast cu majoritatea con- 
ducdtorilor Bisericilor Ortodoxe si cu multi reprezentanti de seamd 
ai altor Biserici crestine —, cd fabricarea si experimentarea arme- 
lor nucleare de nimicire in masd nu ar contraveni poruncilor Evan- 
gheliei lui Hristos, de zidire \a pdcii si de iubire a \semenilor ? Care 
trebuie sd fie adevdrata atitudine crestind fatd de aceasta problemd ? 


RASPUNS : Oricine afirma ca fabricarea si experimentarea armelor 
nucleare de nimicire in masa nu s-ar impotrivi poruncilor Evangheliei lui 
Hristos de zidire a pacii si a dragostei de oameni, nu-i de credinta noas- 
tra ortodoxa si nu putem impdartadsi credinta si fapta nimanui dintre cei 
ce batatoresc o astfel de cale necrestineasca si primejdioasa. 

Noi sintem crestini si crestineste se cade sA4 umblam in viata. De 
aceea Sfinta Evanghelie si Sfinta Traditie au dus pe preotii si credinciosil 
nostri, dintru inceput, in tabara luptatorilor pentru pace, ca sa lupte sub 
flamura «Domnului Pacii», a lui lisus Hristos Mintuitorul. 

Fiecare preot si credincios al Bisericii noastre e bucuros sa se numere 
printre «facatorii de pace», despre care stim ca «liii lui Dumnezeu se 
vor chema» (Matei V, 9). | 

De aceea, de cind sfintele s!ujbe ortodoxe rasaritene mingiie pe credin- 
ciosii Bisericii noastre in toate imprejurarile vietii lor, noi ne-am rugat 
in ectenii cuvioase ca acestea: 

— Cu pace Domnului sd ne rugam! 
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— Pentru pacea de sus sf pentru mintuirea sufietelor noastre..., pentru 
pacea a toatd lumea..., pentru buna-linistea vazduhurilor, pentru imbeisu- 
garea roadelor pamintului si pentru vremi cu pace, Domnului sa ne 
rugam ! 

— Pace tuturor! 

— lara si iara cu pace Domnului sa ne rugam! 

— Zjiua toata, desavirsita, sfinta, cu pace si fara de pacat..., inger de 
pace, credincios, indreptator, pazitor suiletelor si trupurilor noastre..., 
cele bune si de folos sufletelor noastre si pace lumii, 1a Domnul sa cerem ! 

— Cealalté vreme a vietii noastre in pace si intru pocdinta a o 
petrece...; sfirsit crestinesc vietii noastre, fara de patimi, nerusinat, cu 
pace..., ja Domnul sa cerem ! 

De aproape doud milenii ne rugam asa. Si tot asa ne vom ruga st 
de-aici inainte, alte milenii, cite va rindui Dumnezeu urmasilor nostri sa 
‘petreaca in dreapta credinta. 

Cit despre armele de razboi, credinciosii Bisericii noastre sint bucurost 
ca sabiile sa fie prefacute in fiare de plug si lancile in seceri (cl. 
Isaia I], 4). 

In schimb, armele atemice sa fie nimicite, ca nici urma sa nu mai 
ramina despre ele in istoria veacurilor viitoare. 


INTREBARE: Care trebuie sd fie pozitia Bisericilor crestine in 
problema abolirii regimului colonialist, pentru a nu periclita insdst 
soarta crestinismului in rindurile popoarelor inca inrobite ? 


RASPUNS : Noi, rominii, sintem un popor care abia am apucat sa 
secapam din robie. Ca o data a fost un fel de robie si alta data alt fel, 
asta pe noi mu ne-a incalzit niciodata. Robia-i tot robie si nimanui nu 
i-au priit lanturile ei, chiar daca ar fi fost de aur. 

Dam slava lui Dumnezeu c4 acum am scapat de aceasta napasta ! 

Noi sintem bucurosi c4 am scapat de robie si nu o dorim nimanui, 
nici fostilor nostri asupritori de altadata. 

Cu atit mai mult ne vom bucura daca toate neamurile pamintului vor 
scapa de jugul colonialist. Oricine le-ar dori popoarelor slab dezvoltate 
prelungirea starii de atirnare de-o putere straina, acela nu judeca in 
duhul Evangheliei lui lisus Hristos si nu poate fi crestin autentic. — 

Crestinul ortodox nu s-a impacat si nu se va impaca niciodata cu cei 
ce rapesc libertatea si dreptatea vreunui popor, bine stiind ca dupa cuvin- 
tul Scripturii Sfinte, cel ce ia pe al{ii in robie, de robie are parte (ci. 
Apocalipsa XIII, 10). Ci iarasi, aceeasi Scriptura Sfinta spune: Fii cre- 
dincios ostas al libertatii si dreptatii-fratelui tau pina la moarte, si-ti vot 
da tie cununa vietii (ctf. Apocalipsa , I], 10). 

Biserica noastra nu a avut nici un fel de partasie vinovata la pro- 


movarea colonialismului. Cu, atit mai ‘virtos se bucura ea de cresterea in 


zilele noasire a valului de eliberare si independenta nationala care a CUu- 
prins popoarele pina de curind. 
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Rdspunsurile Eminentei Sale Dr. Friderich Miiler, 
Episcopul Bisericii Evanghelice C. A. din Republica 
Populard Romina 


INTREBARE: Revista noastrd exprimd, fdrd indoiald, in orice 
problema pe care,o dezbate, punctul de vedere al Bisericii Ortodoxe 
Romine si al Ortodoxet @cumenice ; ea nu ignord insd nici atitudinile 
st pozitiile pe care se situeazd celelalte Biserici si confesiuni cres- 
fine atunct cind aceste atitudini si pozitit sint izvorite din principitle 
Evangheliei lui Hristos si din dorinta sincerd de a sluji la statorni- 
cirea pdcit pe pdmint si a bunei invoiri intre oameni, — misiune ce 
le revine tuturor crestinilor, indiferent de deosebirile lor confesionale. 
Biserica Ortodoxd Romind este fericitd cd incd din anul 1949 a con- 
tribuit la realizarea unei atmosfere de frdteascd dragoste si de strinsd 
colaborare a majoritdtii cultelor religioase din Republica Populard 
Romind in problema apdrdrti pdcii in lume. Revista «Ortodoxia>, 
care a aéordat o atentie deosebitd acestei colabordri interconfesio- 
nale pe planul implinirit marilor porunci evanghelice, ar fi bucuroasd 
sd poatd impadrtdsi cititorilor sdi pdrerea Eminentei Voastre asupra 
rezultatelor obfinute pind in prezent si asupra indatoririlor ce revin 
in viltor, pe acelasi plan, Bisericilor crestine si tuturor crestinilor. 


RASPUNS : lata o problema despre care, personal, simt o deosebita 
bucurie sa pot discuta. Imi amintesc cu sincera emotie de acele frumoase 
zile din iunie 1949, cind — in urma initiativei Prea Fericitului Patriarh 
Justinian al Bisericii Ortodoxe Romine — ne-am intilnit la Bucuresii 
capii principalelor Biserici si culte religioase din tara noastra. Intr-o 
atmosiera de calda prietenie, de sinceritate si de totala buna credinta, 
noi am pus atunci bazele unor raporturi cu totul noi in viata culteior | 
religioase din Republica Populara Romina. In locul adversitatii tacite, 
care caracterizase in treeut relatiile dintre unele confesiuni crestine, noi 
am sStatornicit atunci relatii cordiale, de respect reciproc, de neamesiec 
in treburile interne ale celorlalte culte si de colaborare loiala pe terenu! 
realizarii marilor comandamente morale, care sint proprii oricadrei cre- 
dinte religioase cinstite. Pastindu-ne nealterat si neschimbat tezaurul 
doctrinar propriu fiecarui cult, noi am ales acele principii si acele inda- 
toriri 'sacre care ne sint comune tuturor si ne-am unit eforturile pentru a 
promova asSpiratiile etice de un profund umanism pe care le manifesta 
in prezent toti oamenii cinstiti din lume si care — pentru noi, cei ce 
marturisim o credinta religioasa —, sint porunci ale lui Dumnezeu. 

Contributia pe care, alaturi de Biserica Ortodoxa Romina si de cele- 
lalte Biserici si culte religioase, a adus-o de-a lungul anilor $i o aduce si 
in prezent Biserica Evanghelica. C.A. din R.P-R. la nobila actiune des- 
fasurata de poporul nostru si de toate popoarele lumii pentru statornici- 
rea unei paci durabile pe pamint reprezinta implinirea de catre noi a 
uneia dintre cele mai inalte porunci ale Evangheliei lui Hristos, si este. 
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in acelasi timp, una din roadele bogate ale intelegerii, ‘prietenie! si cola- 
borarii dintre cultele religioase, pe care am inceput-o in 1949, sub aus- 
piciile binecuvintate ale noilor conditii create in tara noastra. 


Toate acestea s-au rasirint in mod tavorabil si asupra Bisericii noas- 
tre, asupra preotilor si credinciosilor nostri, asupra intregii noastre vieti 
religioase. Inca din anul 1955, intr-un interviu ce mi-a fost solicitat de 
un redactor al ziarului «Neue Zeit» din Berlin, am subliniat ca «schim- 
barile structurale economice si sociale din tara noastra au facut din sasi! 
ardeleni, care sint psatoriti spiritual de Biserica noastra, oameni mun- 
citori. Ei lucreazi — in masura in care sint capabili de munca — 
aproape toti in gospolarii agricole de stat, in gospodarii agricole colec- 
tive, pe santiere si in intreprinderi de stat sau cooperative. Forurile repre- 
zentative ale Bisericii noastre, organizaia pe principiul prezbiterial-sinodal, 
se compun deci aproape in intregime din muncitori $i functionari. Mij- 
loacele ftinanciare de care avem nevoie pentru implinirea indatoririlor 
noastre bisericesti le obtinem in genearl din contributiile benevole ale 
credinciosilor nostri si din subventii de la stat. Bugetul nostru poate fi 
echilibrat mai usor acum decit in trecut, deoarece tensiunile mari care au 
existat mai inainte in Biserica-noastra au fost inlaturate prin unirea cre- 
dinciosilor. Acestea sint roadele luptei duse de Bserica noastra impotriva 
neopaginismultii care era sa ne fie impus cu forta in anii 1940-1944. 


Larga miscare de impotrivire fata de aceasta tendinta a cuprins 80% 
din preotii nostri, care au aderat la aceasta miscare cu riscul grav al 
existentei lor. si a lamiliilor Jor...Nereusita incercarii de a atita comuni- 
tatile bisericesti impotriva preotilor care ramasesera devotati credintei a 
avut drept consecinta faptul ca toate comunitatile noastre bisericesti au 
primit cu. multumire reintoarcerea preofimii de la propovaduirea Evan- 
gheliei in felul restrins mai inainte in sens liberalist, la propovaduirea 
ampla a Evangheliei. De asemenea, pe baza legii pentru regimul genera! 
al cultelor din R.P.R., noi am putut inliinta —-impreuna cu celelalte Bise- 
rici iesite din reformatiune, care au limba de propovaduire maghiara 
(Biserica Reformata, Biserica Unitariana si Biserica Evanghelica cu limba 
de propovaduire maghiara), — Institutul Teologic de grad universitar al 
Bisericilor Protestante de la Cluj, la care se pregatesc candidatii la preo- 
tie ai acestor Biserici, cu deplina respectare reciprocad a contesiunii lor». ! 

La cele expuse atunci, trebuie sa adaug ca, in septembrie 1955, Sectia 
cu limba de predare germana a acestui Institut a fost mutata in clarirea 
episcopala din Sibiu si ca pina in prezent lipsa de preoti, pe care Biserica 
noastra a simtit-o prolund in anti razboiului si dupa razboi, a fost aproape 
in intregime aAcoperita. 

Aceasta situatie multumitoare a Bisericii noastre este, desigur, rezul- 
tatul conditiilor noi create in Republica Populara Romina, dar si o con- 
secinta a faptului c4 ne-am respectat principiile sacre ale marturisirii noas- 


1. Acest interviu a fost publicat in ziarul «Neue Zeit», nr. 99, din 29 aprilie 
1955 (nota red.). 
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tre de credinta, slujind telurile inalte ale umanismului crestin. Pe acest 
plan, noi am salutat si salutam cu bucurie colaborarea noasira cu Bise- 
rica Ortodoxa Romina si cu celelalte Biserici, avind convingerea c4 vom 
putea si pe viitor s4 aducem noi contributii la afirmarea mesajului etic al 
Evangheliei crestine, — pe deasupra deosebirilor confesionale — in lumea 
contemporana. lar prezenta noastra, a tuturor crestinilor, in actiunea de 
zidire a pacii in lume este o datorie sfinté, rezultata din insdsi solia divina 
trimisa lumii la intruparea lui Hristos: «Pe pdmint pace, intre oameni 
bundvoire» (Luca Il, 14). A absenta de la implinirea acestei porunci 
evanghelice inseamna a trada esenta divina a religiei crestine. 

Pe acest drum vom merge si de. acum inainte si salutam cu bucurie 


orice contributie crestinad — cum este si acea adusa de revista «Ortodo- 
xia» — la realizarea misiunii! morale si umane a crestinismului in con- 
tempor aneitate. 


INTREBARE: Participarea Eminentei Voastre la recenta sesiune a 
Conferintet crestine pentru pace de la Praga v-a dat prilejul sd cu- 
noasteti direct o serie de personalitdti ale lumii crestine din intreaga 
Europd. Discutiile pe care le-ati purtat cu acesti reprezentanti de 
seamd ai Bisericilor crestine v-au oferit, desigur, postbilitatea de a 
cunoaste mai bine felul in care o mare parte a crestindtdtit abordeazd 
marile probleme ale lumii contemporane si, mai ales, mijloacele prin 
care Bisericile crestine inteleg sd-si aducd partea lor de contributie 
la solufionarea acestor probleme de importantd vitald pentru intreaga 
omenire. Cititorii revistei noastre v-ar fi recunoscdtori dacd ati vrea 
sd ne impdrtdsiti pdrerile Eminentei Voastre asupra acestei complexe 
probleme, de care este ndestructibil legatd prezenta vie a mesajulut 
evanghelic in lumea de azi. 


| RASPUNS : Intr-adevar, participarea mea la recenta sesiune a Con- 
| ferintei crestine pentru pace de la Praga a fost un bun prilej pentru a cu- 
| noaste mai-bine pozitiile pe care se situeaza diferite personalitati si co- 
| munitati religioase din Europa fata de principalele probleme care ifra- 
mintaé lumea contemporanad. Am retinut cu satistactie ifaptul ca zdrobi- 
toarea majoritate a participantilor la lucrdrile sesiunii au alirmat cu cal- 
dura convingerea lor ferma ca Bisericile crestine au datoria sa slujeasca 
toate actiunile destinate sa duca la realizarea acelor scopuri de inalta 
valoare morala spre care tinde in prezent intreaga umanitate. Actiunea 
nobilaé de aparare a pdacii,:de creare a unei lumi in care sa nu mai fie 
armate si s4 nu se mai dezlantuie razboaie, — actiune in care sint astazi 
_angajate toate popoarele —, ofera prilejul unei confruntari a constiintelor 
umane in general si a constiintei crestine in special. Crestinul, ori de ce 
-confesiune ar fi el, are o misiune deosebita in socieiate: el este un pur- 
tator al mesajului Evangheliei crestine intre semenii sai si el trebuie sa 
facé simtita prezemta si actualitatea acestui mesaj. Cu atit mai mult 

.au aceasta datorie Bisericile crestine, prin capii lor. De aceea, in pre- 
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blema apararii pacii, atitudinea Bisericilor crestine nu poate fi decit una 
singura: ele trebuie sa aduca sprijinul lor hotdarit si neprecupetit la rea- 
lizarea acestui deziderat unanim al popoarelor, pentru ca pacea a fost si 
este darul cel mai de pret pe care ni l-a dat Duminezeu noua si pentru ca 
pacea este insdsi conditia existentei umane, iar pe un plan superior, teiul 
tinal al crestinismului. 


In concluzie, socotesc c4 rezolutia adoptata de sesiunea Conferintet 
crestine pentru pace de la Praga, la care am consimtit din toata inima si 
eu, olera o analiza succinta a pozitiei crestinismului fata de problemele 
vietii contemporane si un program de actiune crestina, sortit sa asigure 
prezenta Bisericilor crestine, — si, deci, a mesajului crestin — in socie- 
tatea omeneascad a vremii noastre. lata citeva din principiile si recoman- 
darile acestei conferinte : 


«Intreaga omenire sa se uneasca intr-un protest activ contra tuturor 
mijloacelor de exterminare in masa, prin care bunatatea |ui Dumnezeu 
esie defaimata si toata creatiunea tradata. 


«Nici un crestin s& nu ia parte la un razboi atomic sau la pre- 
gatirea lui. 

«Toti crestinii sint indatorati s4 faca tot ce sta in putinta lor pentru 
proscrierea Oricarui. razboi — fapt care a devenit o necesitate vitala a 
omeniril. 

«Rugam insistent pe oamenii de stat cu raspundere sa faca tot posi- 
bilul, in interesul vietii omenirii si in constiinta responsabilitatii lor 
pentru impacarea si intelegerea intre popoare, sa realizeze consecvent prin- 
cipiile rezolutiei adoptate cu unanimitate la cea de a XIV-a sesiune a 
Adunarii Generale a Organizatiei Natiunilor Unite cu privire la dezarmarea 
generala si totala, de a exclude pentru totdeauna razboiul rece si nad Ca 
mijloc politic, de a rezolva problema germana si problemele anumitor teri- 
torii din Asia si Africa prin tratative, punind astfel temeliile unei paci 
trainice in lume. 


«Alaturi de intreaga omenire cdre' nazueste spre pace, fratietate si 
colaborare, asteptam cu ‘depline sperante apropiata Adunare Generala a 
Natiunilor Unite. Pe oamenii de stat care vor lua parte — oricare ar fi 
ei — ii insotim cu rugaciunea ca Dumnezeul pacii sa binecuvinteze opera 
lor de pace. 


«Sintem indatorati sa rezistam razboiului rece, s4 creamy increderea 
reciproca drept conditie preliminara pentru o pace adevdrata si sa ocro- 
tim pe om, oriunde se abuzeaza de el pentru ajungerea scopurilor puterii. 


«In calitate de crestini avem libertatea de a presta si intr-o noua or- 
dine sociala, semenilor si noii comunitati omenesti, slujirea cu care sin- 
tem jadatorati fata de aproapele. 

- «$i noi consideram necesar ca cele 650.000.000 de locuitori ai Chinei 


Populare sa fie reprezentati cu.-drepturi egale in viitor la Organizatia 
Natiunilor Unite. 
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«Indeosebi sintem chemati sa intervenim pentru cei iniometati si 
subjugati din tarile slab dezvoltate, peniru ca si ei sa simta deplina 
egalitate de drepturi in comunitate irateasca. 

«Tuturor oamenilor trebuie sa le marturisim adevarul Dumnezeului 
viu, a Carui iubire sfinta cuprinde deopotriva crestin si necrestin. 

«Cu privire la o atitudine larg raspindita in crestinatate, declaram 
cu toata seriozitatea: Cine identilica credinta crestina cu anticomunismul, 
incurajeaza acel spirit de cruciada, care este incompatibil cu crucea Celui 
care a fost rastignit si a inviat pentru toti oamenii. 

«Nu vom cuceri pacea daca nu cutezam sa ne intilnim unii cu altii, 
sa vorbim unii cu altii, respectindu-ne si iubindu-ne unii pe altii, in loc 
de a ne condamna reciproc, din capul locului, ca reprezentanti ai unor 
ideologii si sisteme contrarii». 

Biserica noastra este de acord cu aceste recomandari, rezultate din 
consensul reprezentantilor a numeroase Biserici crestine, de felurite con- 
iesiuni. Spre binele crestinismului, spre binele omenirii, imi exprim spe- 
ranta ca lumina Evangheliei lui Hristos va lumina cugetele tuturor cres- 
tinilor, ajutindu-i sa inteleaga ca adevdarata slujire crestina se realizeaza 
pe calea aceasta. Cred ca asa va fi; pentru ca este stiut ca «lumina lui 
Hristos lumineaza tuturor». 


INTREBARE : Nu se poate contesta cé omenirea dornicd de pace 
este projund ingrijoratd de toate actiunile ce se intreprind in sco- 
pul mdririt primejdiei unui rdzboi mondial. Intre aceste actiuni se 
situeazd pe primul plan fabricarea si experimentarea armelor nu- 
cleare. Intrucit s-au auzit uneori unele personalitdti religioase din 
Occident declarind cd aceste arme nu ar contraveni cu nimic prin- 
cipitlor crestine, vd rugdm sd ne infdtisati punctul de vedere al 
Eminentei Voastre si al Bisericii Evanghelice C.A. din R.P.R. jatd de 
aceasta problemd. 


RASPUNS: Raspunsul meu la aceasta intrebare este cuprins in 
mare parte in cele spuse mai inainte, dar o adincire si o clarilicare a 
acestei probleme sint oricind binevenite. 

Noi, crestinii, socotim ca inteligenta a fost daruita omului de Dum- 
nezeu pentru a cunoaste tainele naturii, a le stapini si a le pune sa slu- 
jeasca vietii si binelui general. Asa cum am declarat si la Conternta de 
la Praga, eu cred ca dacdé Dumnezeu a ajutat pe om sa descopere acele 
lorte ale naturii cu care, din ‘nelericire, s-au putut produce bomba atomica 
$i cu hidrogen, sau poate arme si mat distrugatoare decit acestea, — apol 
tot Dumnezeu ne cere sa tacem tot ce sta in putinta noastra ca aceste 
arme sa nu fie niciodata folosite, iar fortele descoperite de om s4 fie uti- 
lizate pentru binele omenirii. Datoria crestinului este de a se impotrivi 
ra4ului; armele nucleare sint un rau imens, pentru ca simpla lor exis- 
tenta face ca omentrea sad trdiasca sub permanenta teama a nimicirit 
ei, sau. macar a aruncarii ei intr-un nou val de suterinte. Este deci evident 
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ea orice crestin trebuie sa4 aduca partea sa de contributie la inlaturarea 
acestui rau din viata lumii. Ce determina insa pe atitia crestini sa mai 
stea nepasatori in fata acestei indatoriri cu adevarat sacre ? Sint sigur ca 
raspunsul l-am aflat, de curind, cu prilejul intilnirii cu un cunoscut, pe: 
care nu-l vazusem de mult, si care m-a intrebat: «Ce mai fac fiii dvs. ?». 
Grav lovit, i-am raspuns: «Au cazut in cel de al doilea razboi mondial,. 
n-ai aflat ?». El imi raspunse: Da, am stiut-o, dar am uitat-o!». Aceasta 
uitare inspdimintatoare a generatiei de azi este un fenomen deosebit de 
nelinistitor. Drumul omenirii progreseaza intr-un ritm atit de accelerat 
spre noi tarmuri, incit trecutul, deseori, nu mai este luat in seama. Cu: 
aceasta sintem expusi unui pericol mare: fara curajul de a cerceta tre- 
cutul nostru sub privirea lui Dumnezeu, nu gasim calea pocaintei; si 
fara pocainta, nu exista mintuire. 

Aceasta uitare inspaimintatoare poate fi si cauza ca s-au gasit teologi 
evanghelici, cu o reputatie pina atunci recunoscuta, care au numit bomba 
atomica «o nuia a miniei lui Dumnezeu», nelasindu-se preveniti nici de 
lapitul ca prin aceasta ei s-au alaturat lui Gundlach, unuia dintre cele mai 
fatale duhuri ale Vaticanului. 

Fata de aceasta situatie, in Biserica trebuie s4 ne aducem aminte de 
cuvintul lut lisus, adresat ucenicilor Sai: «Privegheati si va rugati, ca 
sa nu cadeti in ispita» (Matei XXVI, 41). 

Sa' nu uitam, deci, lectia grava si dureroasa pe care veacul ne-a ser- 
vit-o tuturor, si sa nu cadem fn ispita care ne-ar face s4 cunoastem sule- 
rinte mai cumplite decit acelea care ne-au incercat inimile in trecut. 


INTREBARE: Stim ca Eminenta Voastrd v-ati exprimat totala 
adeziune personald, a preotilor si a credinciosilor evanghelici, fata 
de contributia adusd cauzei pdcii la recenta sesiune a Adundrii Gene- 
ralg a Organizatiei Natiunilor Unite de cdtre delegatia R.P.R. in 
frunte cu domnul Gh. Gheorghiu-Dej. Intrucit delegatia poporu!ui 
nostru a propus in supremul for international, printre altele, sd se 
examineze problema unor ‘«Mdsuri pentru promovarea in rindurile 
tineretului a ideilor pdcti, respectului reciproc si intelegerii intre po- 
poare», — am dori sd afldm cum apreciazd Eminenta Voastd aceste 
propuneri din punctul de vedere moral pe care il exprimd Biserica 
crestind ? 


RASPUNS -: Propunerea pe care dl. Gh. Gheorghiu-Dej, conducatorul 
delegatiei R.P.R. la cea de a XV-a sesiune a Adundrii Generale a O.N.U. 
a facut-o in acel reprezentativ for international cu privire la promovarea 
in rindurile tinereiului a ideilor pacii, respectului si intelegerii intre po- 
poare are un continut moral atit de inalt, incit ea trebuie salutata si 
sprijinita de toti oamenii de buna credinta din lume. Bisericile crestine 


in general sint bucuroase oricind vad ca triumfa ideile etice pe care si ele 


le-au propovaduit si le propovadduiesc. Tineretul lumii reprezinta na- 
dejdea noastra a tuturor; ei sint cei ce vor desavirsi tot ce n-am putut 
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noi duce pina la capat; in faptele si in victoriile lor de miine va rodi 
saminta pe care noi am sddit-o in sufletele lor tinere. Si noi nu putem 
decit sa ne bucuram daca tinerii de azi, — deveniti miine barbati maturt 
— vor fi devotati unor idei nobile, unor principii morale sanatoase, 
unor idealuri care peniru noi sint porunci ale Evangheliei. Indiferent ce 
conceptii filozofice sau ce credinte vor nutri in viitor tinerii de azi, daca 
ei vor fi crescuti in cultul acestor nobile idei etice, atunci misiunea noas- 
tra de vestitori ai cuvintului lui Dumnezeu nu va fi fost zadarnica. 


'  INTREBARE : Care poate fi singura atitudine conformd cu prin- 
ciptile Evangheliei crestine in marea problema a luptei popoarelor 
coloniale pentru dobindirea independentei lor nationale ? 


RASPUNS : Cred ca singura atitudine conforma cu principiile Evan- 
gheliei crestine in marea problema a dezrobirii popoarelor coloniale este 
aceea pe care a expus-o Prea Fericitul Patriarh Justinian al Bisericii 
Ortodoxe Romine in telegrama pe care a adresat-o Organizatiei Natiu- 
nilor Unite, cu prilejul celei de a XV-a Sesiuni a Adunarii Generale. 
Existenta regimului colonial a fost si este o vadita incaleare a spiritului 
crestinismului si a poruncilor evanghelice. Abolirea acestui regim colonial 
este o necesitate imperioasa din punct de vedere moral. Pentru Bise- 
ricile crestine exista insa primejdia, pe care a subliniat-o si Prea Fericitul 
Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romine, ca popoarele coloniale sa ajunga 
a identifica crestinismul cu dusmanii libertatii lor nationale, tocmai dato- 
rita faptului-ca4 conducatorii de state crestini adopta in aceasta problema 
@ atitudine contrarie spiritului Evangheliei. 

Bisericile crestine au datoria sa-si spuna raspicat cuvintul in spri- 
jinul legitimei dorinte de libertate a popoarelor inrobite, sa declare cu 
tarie ca in numele Jui Hristos nu poate exista om inrobit de alt om, 
nu poate exista stapin si supus, ci numai omeni — frati, ca fii ai unui 
singur Dumnezeu. 

Numai asa Bisericile crestine vor evita impasul in care s-ar putea 
gasi foarte curind in lumea popoarelor coloniale. Numai asa ele vor 
dovedi ca padstreaza viu mesajul Evangheliei crestine si ca il vestesc 
fara incetare in lume, punindu-i in lumina umanismul si inalta valoare 
etica. 


Interviuri luate de A. C. RADULESCU 
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NOTE SI COMENTARII 


Pacea lumii — imperatio al religiei crestine 


Dintre diferitele si multiplele atribute prin care se poate determina esenta ca si 
specificul religiei crestine, cred c4 atributul cel mai indicat pentru ea ar fi cel de religie 
a pacii; desi dogmatic si academic, altele sint atributele care i se confera; religia re- 
velaté, religia absoluta, religia adevdraté, religia dragostei, religia mintuirii si altele 
incd, intr-adaus. 

Evident, toate aceste atribute sint juste gi-i revin de fapt si de drept. Dar ete 
nu apartin numai religiei crestine; ci, unele din ele, si altor religii; iar altele, religiei, 
in genere. 

Religia revelatd, da, dar toate religiile se considerd ca atare. Cea mai rudimen- 
tar4 forma de religie, cum ar fi cea fetisisté, bundoara, tsi atribuie o origine divinad, des- 
coperité inchinatorilor ei de zeii ceresti, ale caror spirite sint intrupate, sdlasluiesc, in 
efigiile fetisilor pe care-i adorda. 

Religia adevdrata — dar toate religiile se considera adevdrate. Altfel, n-ar mai 
fi religii. In aceasta privinta e instructivA cunoscuta legendd a celor trei inele, pe care 
Gottfried Ephraim Lessing, cunoscutul dramaturg si esseist german, promotor al mis- 
carii «tolerantei religioase» o utilizeaz& in piesa sa: «Nathan der Weise». Lessing 
se referea Ja trei dintre religiile care-si disputau titlul de a fi simgurele adevdrate: cres- 
tinismul, mozaismul si islamismul, asemenea celor trei fii, carora pdarintele lor le incre- 
dintase, fiecaruia, cite un inel, din care unul singur era cel veritabil, celelalte. doua 
fiind doar copii, perfect imitate, fiecare crezindu-se ins4 in posesia inelului veritabil. 

Religia absolutd, dar iarasi, toate religiile se considerd ca atare, oricare religie 
neavind peniru credinciosii ei nici un fel de relativitate, de scazamint, sau de inferio- 
ritate fata de alte religii. Altcum, n-ar avea nici eficacitate si nici autoritate fata de 
credinciosii ei. Religia, oricare ar fi forma ei de exprimare, nu cunoaste relativul. Ea 
traieste din absolut. 

Religia desdotrsitd, religia ideald, religia salvarii etc., toate se considera a fi ast- 
fel; altcum n-ar mai fi religii. Evident, noi, crestinii, stim si marturisim, pe temeiuri de 
certitudini evanghelice, cA toate aceste atribute revin la maximum religiei crestine, care 
e plenitudinea Revelatiei, adevarului si sfinteniei, potrivit cuvintului dumnezciescului ei 


1. Despre atributele «specifice» ale religiei crestine a scris, recent, Pr. prof. Petru 
Rezus un interesant articol in «Ortodoxia» mr. 4, an. XII (1960), sub titlul Specificul 
religiei crestirle». Dintre atributele specifice enumerate de C. Sa, lipseste insa specificul 
«cel mai specific», ca sA zic aga, al religiei cregtine: atributul pacii, infuzat atributului : 
dragostei crestine. 
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Intemeietor — Hristos Domnul, care, intrupindu-se si saladsluind intre noi, ne-a desco- 
perit: «Calea, adevdru) gi viata» (loan XIV, 6). 

Dar dacé toate aceste atribute ale religiei crestine pot fi revendicate — cum s¢i 
sint de fapt — de toate celelalte religii, indiferent cu ce drept si in ce masura de adevar, 
atunci care este atributul, care sd-i revind in chip deosebit religiei crestine, pe care sd 
nu-] mai poaté revendica si de care s4 nu se mai poaté prevala nici o alta religie, din 
cite au fost si sint inc&d pe pamint? Sau, ca sd red4m intrebarea noastrA in termenii 
consacrati ai Logicii formale: care este acea «diferentiere specifica ce separa religia 
crestina de toate celelalte religii, cu care se aliniaz4, in sfera mai largd a «genului 
proxim», care le cuprinde pe toate, inclusiv pe cea crestind? Sau nu exista nici una? 
lar daca existé una, ea este de circumstanta si reliefaté de noi doar «pro causa rei»? 
Adevarul este ca existé o astfel de «nota $i incé esentiald, caré apartine religiei cres- 
tine si numai ei. 

Caci dac& religia poate fi definité, in cea mai larg& acceptie a ei, in filozofie? 
ca si in teologie*: «Legdtura omului cu Divinitatea», definitia fiind, lJogiceste, echi- 
valenté cu ceea ce am denumit «genul proxim», atunci toate religiile, indiferent de linia 
de spirftualitate pe care se situeaz4 si de gradul de adevar pe care-| contin, sint ex- 
presia aceluiasi simf4mint sufletesc, reflexul acelui element constitutiv a] structurii noas- 
tre psihice a «Categoriei sacrului», cum atit de adecvat a numit-o Rudolf Ofto,+ care 
este «legdtura omului cu Divinitatea», indiferent de cum sint considerate, fie natura 
raportului, fie conceptul divinului. 

Existé totusi un element, o «nota — cum se spune in Logic&, care apartine 
in propriu» religiei crestine, si care, constituie acea «diferentia specifica» a religiei 
crestine. AceastA nota specifica este elementul, commandamentul pdcii, care-i apartine in 
chip deosebit. Cu acest divin mesaj al p&cii pe pamint si al iubirii dintre oameni a 
fost vestita venirea lui lisus Hristos in lume, cind, !a nasterea-I, din pestera Betlee- 
mului, ingerii cintau: «Slav intru cei de sus lui Dumnezeu gi pe pamint pace, intre 
oameni buna invoire» (Luca II, 14), si cu acelasi mesaj al pacii si-a incheiat Min- 
tuitorul «vestea Cea bund», Evanghelia Sa, ldsindu-! ca testament Apostolilor, si prin ei, 
lumii: «Pacea Mea las voud; pacea Mea dau voud; nu cum Jumea v-o d&, ca sa nu 
se tulbure inimile voastre» (loan XIV, 27).° Cu acest divin mesaj a] pacii, crestinismu! 
biruit si a inrloit lumea veche, creind o noud er&: era crestina. 


2. Rudolf Eisler, Philosophische Worterbuch, Bd. WM, Dritte Auflage, 1910, Berlin, 
pp. 1200-1214. Din variatele, multiplele — vechs $i moi — definifii ale religiei, aceea 
de — dintre om si Divinitate» este comund tuturor, indiferent de forma-i de ex- 


"3 Prof. I. Mihalcescu ffostul mitropolit al Moldovei), titularu! catedrei de Teologie 
Dogmatica ae Facultatea de Teologie din Bucuresti, Curs de Teologie fundamentald, 
vol. I, 47 

"4 Rudolf Otto, Das Heilige liber dar Irrationale in der Idee des Goitlichen und 
seint Verhdliniss zum Rationalem». Lucrarea aceasta a lui Rudolf Otto, profesor la Fa- 
cultatea Teologicé din Marburg, ap&ruté in 1917, s-a bucurat de un rdsundtor succes 
si de o extraordinara raspindire; ajungind in decurs de numai 15 ani la peste 20 de 
editii 1n Germania, Ja fel $i in celelalte tari in care a fost tradusa. Lui fi apartine acea 
subtild analizd a fenomenului religios, sub aspectu-i psthologicj}.ca si denumirea de «ca- 
tegoria sacrului», dat acestuia. 

5. Asupra ultimei* parti din text: «Nu cum jumea v-o dd», se dau felurite inter- 
pretari, unele strdine adevdratului inteles al lui. Cea mai frecventé e aceea care vrea sa 
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Venirea lui lisus Hristos in lume la «plinirea vremii», intruparea Fiului lui Dum- 
nezeu ca om, ca si Patima Lui, au, ambele, acest suprem tnteles: pacificarea lumii si 
innoirea firii, readusd la «starea cea dintti» de la creatie, prin supremu! semn al dra- 
gostei fata de om, care a fost jertfa de.pe Cruce a Mintuitorului. Jertia prin care El 
a luat asupra-Si, expiind si anulind toataé rautatea si ura, toata nedreptarea si cruzi- 
mea, toata rdzvratirea fata de cer si toata razboirea fata de semeni, care se instapf- - 
nise fn om si fn lume, de la pacatui personal al lui Cain, care si-a ucis propriu-i frate, 
si pind la pacatul colectiv si generalizat al razboaielor distrugdtoare dintre neamuri, 
care au palat cu singe toate paginile istoriei omenirii. 

Fiinde4 mintuirea si innoirea lumii, Dumnmezeu putea sa o faca si pe alta cale 
si in alt fel decit cel al sacrificiului de pe Cruce al propriului Sau Fiu, «drept pret 
de singe al Rascumpérarii». Dar a ales anume aceasta cale, pentru a condensa gi a con- 
suma in ea toata rautatea si nedreptatea, toataé selea de singe din omul cazut si perver- 
tit- de pdacat, prin acest infinit si dummezeiesc dar a! dragostei gsi iertarii din clipa 
expiradrii de pe Cruce a Mintuitorului: «Parinte, iarta-le lor, cA nu stiu ce fac» (Luca 
XXIH, 34). 

Prin jertfa de pe Cruce a Mintuitorului, unica in istorie, supraomeneasca in. sem- 
nificatie, a fost suprimaté nu numai fatalitatea pacatului originar; generator al pacatului 
personal, dar si cea a pa&catului colectiv al ra&zboirii dintre neamuri de Cel ce. «cu 
moartea-I pe moarte calcind, viata ne-a daruit», cum tilcuiesite cintarea pascala actul 
iniverii Domnului. Viata, si nu moarte; iubire, si nu ura; libertate, si nu inrobire; pace, 
“gi mu r&zboire. Acesta este supremul inteles al religiei crestine, care a facut din pacea 
$i iubirea dintre oameni pinghiile de comanda gle viefuirii socia'e $i principiile calauzi- 
toare ale convietuirii dintre popoare. 

Cu acest principiu al pacii si-al iubirii dintre oameni, toti fii egali ai Tatalui ceresc, 
—erestinismul a biruit marea impdaratie romana, instaurind noua imparatie a cres- 
tine» in locul. faimoasei «pax romana», intemeiatda pe «fortd si justitie», doud notiuni 
care se exclud intre ele, dar dupa care suspina gi astazi juristii si diplomatii de ca- 
riera, fauritori de pacte militare. 

oLegiunile» romane erau in plina putere la aparitia crestinismului, biruitoare pre- 
tutindeni: si contra partilor din partile Eufratului, ca si contra geto-dacilor din par- 
tile Dundrii, sau a razboinicelor triburi germanice din pdartile Rinului. Aceste legiuni 
au cedat si s-au plecat fotusi in fafa umililor peseari-Apostoli, vestitori ai Evangheliei 
p&cii si ivbicii dintre oameni. Sub umbra Crucii s-au adunat si s-au infratit plebeii si 
patricienii, sclavii $i stapinii, tribun- si ostasii si~ceea ce n-a izbutit® Spartacus, cu 
sclavii razvratiti $i inarmati pe Muntele Albanus, a izbutit Hristos, crucificatul de pe 
Dealul Golgota. Caci mai fnainte ca Iulian, cezarul apostat, sa fi rostit verdictul, care 
vestea apusul lumii vechi, acel: «Ai invins, Galileene !», Galileeanul invinsese deja, des- 
dhizind o noudé era a istoriei; era pacii, era cregtina. 


din. pacea crestind un alt fel-de ace decit .«pacea=|umiin, de care: Miatuitoru! ‘aver- 
tizeazA pe Apostolii Sai. Caci se zice: pacea crestind e pacea intemeiata pe dreptate ; 
pacea lumii, pe sila, pe violen{a, pe nedreptate. Nu exista fsa decit un singur fel de 
pace: cea intemeiata pe dreptate. | eat pe care o face aici Mintuitorul se refera la 
suferinjele pe care aveau sA le infrunte ucenicii Sai in propovdduirea cuvintului pacii 
in lume gi in raspindirea Evangheliei. De aceea si adaosul «sa nu se tulbure inimile 
voastre; nici s& se inspaiminte», — deoarece, zice Mintuitorul, in alta imprejurare : 

«Indrazniti, Eu am bDiriut lumea» (loan XVI, 33). 
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Si totusi, In culmea triumfului sau, crestinismul sAavirsise o prima abatere de la 
spirttul Evangheliei, atunci cind crucea crestind a aparut pe steagurile de luwpté ale 
legiunitor lui Constantin ce] Mare, cel «intoomai ca Apostolii», cum il preamareste Bi- 
serica. Remarca aceasta facuté de istoricul german Theodor Momsen, adincul cunoscdtor 
al structurii $i evolufiei imperiului roman, exprima un adevar cu toat& aparenta de para- 
dox pe care o contine. Crestinismul abandona singura arma de lwpta cu care biruise : 
pacea, adoptind radzboiul. Chiar razboiu! era dus in numele lui si pentru biru- 
inta lui. Crestinismu] biruise deja — cu propria si singura sa arma: pacea, iubirea. 
Nici chiar proclamarea crestinismului ca religie de stat, nu i-a fost atit de prielnicaé 
pe cit se crede. «Religie licitin — da. Aceasta libertate de manifestare i-o acorda edictul 
de Ja Milan a! lui Constantin cel Mare. Prin el, religia-crestina capita dreptul legal 
al manifestarii publice, ca toate celelalte religii existente in vastul cuprins al imperiului 
roman, far4 a stingheri sau aprima celelalte religii. «Paginismul», retras la sate, de 
unde-i vine si numele, — se dizolva de la sine, {4rA interventii strdine. 

Ga «religie de stat», insd, in afara de faptul c4 devenea exclusivista $i opresoare, 
fata de celelalte religii, dar se subordona. intereselor impestaliste ale-cezarilor — vechii 
sau noil Rome —, care interese nu erau intotdeauna si cele ale religiei crestine. Si am 
asistat astfe] la acea perioada de rdzboire intestina, in insasi comunitatea crestindé, cind 


cezarii interveneau si d&deau edicte in materie de credintd, desi, adesea, nu unitatea 
credintei, ci cea a imperiului era urmarité. Marea disputa a ereziilor care au tulburat 
si intunecat aproape cinci veacuri — de la arieni si pind la iconoclasti — yiata Bise- 
ricii cfestine, n-ar fi fost nici atit de violenta ¢i nici atit de indelunagata, daca nu s-ar 
fi intrebuintat violenta puterii de stat. 

Fapt este ca prin erezii, spiritul satanic al rdzboiului s-a furigat si s-a si insta- 
pint in lumea crestina, care trebuia s4 fie lumea pa&cii $i a bunei invoiri intre oameni, 
asa cum o vestise gi 0 voise divinul ei Intemeietor, Hristos-Domnul. 

Crestinismul nu cunoaste «razboaie sfinte». Nu acceptat cu inima usoara 
niciodataé si nu i-au fost de folos niciodataé. Chiar atunci cind au fost duse in numele 
lui $i pentru biruinta |lwi. Razboi sfint nu a putut fi socotit nici chiar cel al Jui Com 
stantin cel Mare, cind crucea crestind aparea alaturi de vulturii Romei, pe steagurile 
de lupta, si, mai ales, nu pot fi socotite -ca atare rdzboaiele de astdzi ale celor ce-gi 
ingdéduie s& intituleze ca «sfinte» rdzboaiele lor de agresiume contra altor popoare 
pagnice, zicind ca o fac in numele si pentru apdrarea Bisericii crestine. Crestinismul 
nu cunoaste rdzboaie sfinte. Cea mai graditoare dovada ne-o oferd Cruciadele care, cu 
tot singele varsat $i cu tot erossmu! consumat, pentru scopul in adevdr sfint, al. cuce- 
rinii «Sfintului Mormint», s-au soldat cu un esec; sau, ceea ce a fost ¢i mai rau, 
a tramsformat scurta victorie obtinuté contra musulmanilor in acea aventura a «imperiu- 
lui latin de Rasdrit», devenit instrument de opresiune pentru crestinii ortodocsi. Era 
in aceastA neizbindd a ostilor crestine un grav avertisment al Proniei, c& se trada 
Evanghelia, care nu acceptd razboiul pe care nu-} justilicd gi nici nu-! sfinfeste. Min- 
tuitorul fericeste pe «fdcdtorii de pace» si nu pe fac&tonii de razboaie. Schimbind inter- 
dictia Decalogului: «SA nu ucizin, in virtutea evanghelicd a «Facatorilor de pace», care 
«fii ai lui Dumnezeu se vor chema», Mintuitorul i-a implinit injelesul gsi i-a largit 
continutul, potrivit prepriilor sale cuvinte: «N-am venit sa stric Legea, ci s-o impli- 
nesc». porunca din Decalog se putea raporta si limita la crima personald 


147 


4 
4 
4 
; 
> 
ia 
be 
ag 
a? 
on 


- 


148 —— ORTODOKXIA 


a uciderii semenului, fara a aviza si uciderea in masd a razboaielor, cuvintul Evan- 
Qhieliei fericeste pe «facatorii pacii», opusé crimei colective a razboaielor. 

Se imvocé cuvintele Mintuitorului: «Sa nu socotifi cA am venit aduc pacea 
pe pamnt. N-am venit s& aduc* pace, ci sabie» (Matei X, 34), ca o justificate a 
razoiului. Dar cuvintele Mintuitorului se referd aici la lupta spiritualA ce se va da 
intre «Legea Veche» si «Legea Noud», intre lumea veche, lumea razboaielor si lumea 
noua, lumea crestind, lumea pdacii. Caci, continua Mintuitorul: «Am venit sa despart 
pe fiu de tatal sau, pe fiicA de mama sa si pe nord de soacra sa» (Matei, acelasi 
capitol, vers. 36). Si e edivent ci aici nu e vorba de razboirea dintre insi si neamuri, 
ci de iupta ce se va da intre membrii aceleiasi case, aceleiasi familii, pentru noua 
inva{aturaé a Evangheliei, cuvintul «sabie» fiind aici doar figurativ. Adevdratul sens 
al -cuvintelor Mintuitorului referitoare |a «upta cu sabia» e cel de la loan, cap. XVIII, 
$i- Matei, cap. XXVI, vers. 52, cind se adreseaz4 ucenicului care scosese sabia si tdiase 
ureohea capeteniei celor ce venisera sa-L prinda in gradina Ghetsimani: «Baga sabia 
ta in teaca; ca toti cei ce scot sabia, de sabie vor pieri». Aceste cuvinte ale Mintu- 
itorului, spuse chiar in clipa cind contra Lui se savirsea cea mai flagranta nedreptate, 
sint suficient de convingdtoare pentru tofi apologefii «rdzboaielor sfinte» pentru apararea 
crestinismului. Crestinismul nu are nevoie dé astfel de aparadtori mici astazi, cum n-a 
avut nici la inceputurile lui, cind fntr-o lume total ostil4 a biruit prin singura-i arma 
de lupté: arma cuvintului, a pacii, a iubirii si mai ales prin vrerea Domnului si 
puterea adevarului. Acest !ucru fl spusese inca de acum 1900 de ani, deci chiar la 
inceputul ivirii crestinismului, fariseul Gamalie] — al carui ucenic fusese Apostoiul Pavel. 

Cind, in numele crestinismului, s-a tras, insd, sabia, s-a tradat Evanghelia.. Si 
am asistat atunci acea trist4é penioada a rAzboaielor religioase, care au p&tat cu 
singe paginile Evangheliei si au invrajmasit intre ei pe fiii Bisericii, care se roaga nein- 
cetat pentru «pacea a toaté lumea» si pentru ferirea ei: «De cutremur, de potop, 
de foc, de sabie; de razboiul ce! dinire noi si de venirea asupra noastrd a altor nea- 
muri». Si | caz, in care razboiul isi poate gasi o justificare evanghelica, este atunci 
Cind e vorba de apdrare tn fafa agresiunii, «de venirea asupra noastr4‘a altor neamuri», 
deei de rdzboiul de aparare a neamului caruia ti apartii. Caci dac4 apararea propriei 
tale viefi este o obligatie impusd omului de la creatie, aceeasi obligatie o avem si fata 
de meamu! caruia ii apartinem gsi de a carui soarta stntem raspunzatori, fiecare 1n parte 
si toti laolalta, ca natiune gi colectivitate. Natiunile nu sint doar simple conglomerate 
de insi, adunati si dominati de instinctele de hrand, imperechere gi ad&postire, ci enti- 
tafi creaturale, apdrute, fn timp, pe arena istoriei, pentru a indeplini o anumité mi- 


' siunme. Si de aceea ele trebuie apdrarte: pentru a-si putea indeplini misiugea ce le-a 


fost incredintaté. A-dezerta de la aceasta datorie a apdrdrii patriei, este nu numai o 
lasitate, dar si o grava transgresiune fata de Divinitate: un pacat de moarte. Si daca 
teligia crestinad condamn4 siicidul individual, considerindu-1 «pacat strigdtor la cer», 
la fel condamna suicidul fn masd&, suicidul national, al celor care sub pretextul res- 
pectarii poruncii din Decalog: «SA nu «izi», refuz& participarea la razboi, chiar cind 
e vorba de apdrarea patriei. Religia crestina condamna razboiul de agresiune, oricare i-ar 
fi fustificarea, dar nu condamna ¢i razboiul de apdrare, contra popoarelor agresoare. 
Si totusi Biserica isi trimite slujitorii sai, ca s& si armatele agre- 
soare, o face pentru a le ingropa mortii, nu pentru a le binecuvinta crimele. 
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A fost totusi o perioada cind crestinismu] a fost silit s4 accepte razboiul ca mijloc 
de aparare a noii lumi, nascute din «plamada evanghelica», dupa plastica zisA a Apos- 
tolului Pavel. Imensul imperiu roman, increstinat si impdartit intre vechea si noua Roma, 
ca $i popoarele desfacute .din el, si constituite in natiuni de sine statdtoare, au inceput 
sf fie asaltate de multimea popoarelor necrestine, venite din toate pdartile lumii. Ince- 
puse marele proces de migratiune a popoarelor rascolite de pretutindeni: din strafun- 
durile Asiei enigmatice $1 necunoscute, din negurile paduroase ale Nordului, din pus- 
tiurile aride ale Sudului, atrase de faima si stralucirea celor douda Rome crestiine. Cu 
gindul de jaf $i cucerire, evident, dar supunindu-se $i unui plan ascuns al Proniei 
de a intra in raza de influenta a religiei orestine. De aceea, cele mai multe din aceste 
neamuri migratoare s-au g$i increstinat si s-au contopit cu neamurile autohtone euro- 
pene, dind nastere noilor popoare aparute in istoria lumii: franci $i germani, helveti 
si belgi, cehi si poloni, rusi $i romini, infuzind o noua vigoare vechilor popoare, cu 
care si-au infratit destinele. Lor li s-a supraadaugat insa furtunatica navala a califilor 
islamici, care, pentru raspindirea Coranului, tinteau «sa treaca fara pds, si-n Prestolul 
de Ja Roma s& dea eailor ovaz», cum sintetizeaza4, intr-un singur si genial vers, marele 
nostru Eminescu, caracterul specific si fanatic al invazief musulmane, cdrei invazii, la 
Rovine si Podul Inalt i-am finut $i noi piept, oprind si salvind intr-o grea clipa a 
istoriei, destinul civilizatiei crestine. E titlul de glorie pe care ni-] putem revendica din 
acest trecut al nostru atit de zbuciunat. 

Atributul esential al crestinismului fiind, deci, pacea, e timpul suprem ca Biserica 
crestina sa intervinda, demascind falsele lozinci rAzboinice, care vor sa se substituie coman- 
dameniului imperativ al pacii evanghelice, salvind in primul! rind: omul, cazut din nou 
in cursa pdcatului lui Cain, ucigas al fratelui sfu Abel. Si acest lucru il poate face mai 
ales ea, care poate patrunde in adincul intim al sufletului omenesc, prin puterea harului, 
taria: credintei $i scaunul duhovniciei. Altfel, Biserica isi tradeaz4 propria ei misiune in 
lume ¢i ei i se va cere socoteala la infricogata judecataé, de cum a agonisit si tomulfit 
talantul de mare pret ce i-a fost incredintat de Mintuitorul: pacea lumii. Si aceasta 
pind nu e prea tirziu. Si inca nu e. Deja marele cuvint «rdzboi rdzboiului» a fost rostit 
de premierul marii noastre vecine, Uniunea Sovietica, care a cerut, in adunarea tuturor 
oamenilor cu raspundere a tarilor lor: abolirea totala a rAzboiului; distrugerea tuturor 
armelor ; desfiintarea tuturor armatelor si intronizarea pacii si a bunei convietuiri intre 
Oameni $i popoare. 

Mai mare minune, mai evanghelicaé lucrare ca restatornicirea pacii pe pamint, 
prin abolirea totala a razboiului dintre insi si popoare, nu poate fi. De aceea Biserica 
crestind are datoria de a se aldtura luptei pentru pace si abolire totala a razboiului, 
cu toata fiinta sa, prin toate mijloacele sale si prin toti sluiitorii sai, cu constiinfa 
deplinad ca face «lucrul Evangheliei». lar daca ea este cea care a intirziat, va trebui 
s4-si rascumpere vina intirzierii prin zelul lucrarii, si cu via nadejde a izbindirii. Caci 
acum, cuvintului si rugii ei de totdeauna pentru «pacea a toata lumea vin s& se adauge 
eforturile pozitive ale popoarelor iubitoare de pace, care vor invinge «demonul razbo- 
iului, care d& ocol “lumii» (I Petru V, 8). 

Acestei lupte pentru pace credem ca se vor alatura toate celelalte religii, chiar 
acelea dintre ele care nu au comandamentu! pdacii inscris in articolele Jor de credin{a. 
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Si cu atit mai mult religia crestind, pentru care pacea constituie un imperativ categoric 
al armaturii sale dogmatice. 

Testamentul Mintuitorului nu se va putea infaptui atit timp cit pacea nu se va 
salaslui in insusi sinul Bisericii Sale, impartita si framintaté de dispute si disensiuni 
confesionale. In aceasta impartire pe confesiuni sta, poate, si cauza infecunditatii luptei 
si rugii pentru pacea lumii a Bisericii crestine. Caci este, oricum, straniu, sa te rogi 
pentru pace intre popoarele pe care tu, Biserica crestind, le desparti si le invrajbesti in 
numele aceleiasi Evanghelii a pdacii, pe care o predici credinciosilor tai. 

Dar, oricit de indreptatite sau neindreptatite ar putea*fi temeiurile dogmatice, care 
au dus la aceste separdri confesionale, ele trebuie sd dispara, sau, cel putin sa ftacd 
acum cind e vorba de salvarea lumii si a Bisericii insasi, amenintata, deopotriva, de furia 
satanica a razboaielor totalitare si distrugatoare. 

De aceea, peste toate aceste deosebiri confesionale, reprezentantii Bisericii cres- 
tine: ortodocsi, romano-catolici, protestanti, de toate nuanfele si categoriile, trebuie sa-si 
uneasc4 eforturile si bundvointele spre a reda lumii pacea gi linistea, eliberind-o de 
teama «urgiei», de unmarile cdreia toti se ingrozesc, si pentru preintimpinarea cdreia 
luptaé toate popoarele. 

E timpul suprem ca Biserica cresiind sa paseasca unitd pentru oprirea dezastrului, 
— nu de pe Muntele Carantania — una, si de pe Muntele Eleonului, alta — ci, alatu- 
rindu-se intreagd oamenilor de bundvointa si buna credin{a, care, indiferent de orientarea 
lor ideologica, lupta pentru salvarea pacii si abolirea razboiului. E singura si sigura 
cale pentru infaptuirea mesajului divin, pe care Mintuitorul l-a adus lumii, la nasterea 
Sa, si l-a lasat Bisericii Sale la invierea Sa: «Pe pamint pace si intre oameni bund 
invoire». 

Prof. IOAN GH. SAVIN 
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